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PREFACIO

El libro que aqui presentamos resume la informacion basica que to-
dos, musulmanes y no musulmanes deseosos de conocer el Islam y
su Libro Sagrado, deberian tener sobre los diversos temas y ciencias
que es necesario abordar para estudiar el Coran. Su autor, Hassan Al
Laidi, escribi6 y publicé en inglés este texto en forma de articulos
mientras fungia de director de AlJumuah Magazine. Completado
este trabajo, el equipo de la edicion en espafiol de la revista se dio ala
tarea de traducir y publicar dicha serie, disponible en la pagina web
aljumuah.net en forma de 54 articulos breves. Ahora, Editorial Mak-
taba ha reunido esta informacién, adaptandola a formato de libro,
aumentandola con pies de pagina explicativos, y realizando nuestro
usual proceso de revision y disefio, para presentar al publico en ge-
neral esta obra que nos expone los fundamentos de algunas de las
ciencias cordnicas, y abre nuestro apetito por conocer mas y mejor
esta Revelacion Divina.

Este libro nos muestra la forma como se fueron desarrollando las
diversas ciencias que, a lo largo de mas de 14 siglos, han servido para
preservar libre de toda adulteracion no solo el texto original en arabe
del Coran, sino su mensaje, la forma de recitarlo y de transmitirlo
de generacion en generacidn, y la forma correcta de interpretarlo
y ponerlo en practica. Numerosos eruditos han dedicado sus vidas
al estudio y preservacion del Cordan, desarrollando estas ciencias y
estableciendo para ellas unos niveles de rigurosidad que precedieron
por siglos (y en muchos casos aun aventajan) a los de otras ciencias
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Las ciencias del Cordn

desarrolladas en diversas culturas, particularmente las ciencias mo-
dernas occidentales.

Dado que los grandes tratados sobre estos temas fueron escritos y
se siguen estudiando en arabe, la traduccién de este libro al espanol
es un aporte enorme al conocimiento del Islam en nuestro idioma.
Si, el Coran esta en arabe (las traducciones solo son acercamientos
a su mensaje), y cualquier estudio profundo del Coran debe hacerse
en arabe, pero hay mucho saber que la mayoria de los musulmanes
(que no buscan hacerse eruditos, solo cumplir con su obligacién de
aprender el Islam para ponerlo en practica) puede obtener en otros
idiomas, por ello son necesarios trabajos como este.

Esperamos que la difusion de este material no solo sirva para au-
mentar el entendimiento del Islam entre los no musulmanes y los
nuevos musulmanes de habla hispana, sino también para motivar la
investigacion de estos temas por parte de los musulmanes que ha-
blan espafiol (nativos y migrantes), y la consecuente traduccion y
autoria de mas trabajos al respecto. Esperamos que esta sea también
una motivacion para aprender el idioma arabe a fin de conocer la
belleza del Coran.

Tener la oportunidad de ser el editor de este texto y llevarlo a
formato de libro, disponible tanto en fisico como en digital, es para
mi una gran fortuna, asi como una gran responsabilidad que espero
haber cumplido a cabalidad para beneficiar a las personas y agradar
al Creador. Agradezco a AlJumuah por permitirme realizar, junto al
equipo de Editorial Maktaba, esta edicion actualizada y aumentada;

nuestro interés es transmitir el mensaje del Islam con la mayor cali-
dad y claridad.

Lwl o gl sae o

Said Abdunur Pedraza.
Bogotd, sdfar de 1443/ octubre de 2021.
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TABLA DE TRANSCRIPCION

El sistema de transcripcion del arabe al espaiol que usamos en este
libro esta basado en el desarrollado por FundéuRAE'.

Arabe | Espafol | Arabe | Espafol | Arabe | Espaiiol
\ a B r 4 k
< b By S J 1
Lo t S ch sh ; m
B V/ z ) o n
d y ch d g gu > h
a j ) f 3 uw
L o3 d X) c qu $ iy

1 Véase: mensajesenlaruta.blogspot.com/2014/11/del-arabe-al-espanol-translite-
rar.html.

2 Eninglés se suele transcribirla letra s porapdstrofe (), en espafiol larepresen-
tamos con la vocal correspondiente (a, i, u), como en utla (aks) 0 ibada (ssle).
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EXTRACTOS
INTRODUCTORIOS DE LAS
CIENCIAS DEL CORAN

El mejor entre ustedes es aquel que aprende el Cordn y lo
ensefia [recopilado por Bujari].

El manejo de la definiciéon de los términos es la clave del aprendizaje
de cualquier tema. Y comenzaremos esta serie de fragmentos de in-
formacion sobre el tema de Ulum Al Cordn, las Ciencias o Discipli-
nas Coranicas, definiendo algunos de los términos fundamentales,
que son necesarios para un principiante en el estudio del Coran. Mas
definiciones serdn presentadas a medida que avancemos.

Definiciones

Etimoldgicamente, la palabra Cordn’® es el infinitivo en drabe de la raiz
card, que significa recitar o reunir. Un infinitivo puede ser un ismu ma-
ful (participio pasivo), o ismu fail (participio activo). Por lo tanto, “Co-
ran” como ismu maful significa “lo que se recita’, como en la sald*; y

3 @ Cordn, Qur'an, Alcoran, Kordn: Libro sagrado de los musulmanes, revelado
por Dios al profeta Mujammad, que Dios lo bendiga, a través del angel Gabriel,
la paz sea conél.

4 e Sald, salat, zald, azald, salah: Oracion islamica. Forma de adoracién ritual
que los musulmanes realizan 5 veces diarias, dirigida Unicamente al Creador.

15



Las ciencias del Cordn

como ismu fail, Coran significa “lo que se recoge’, refiriéndose al hecho
de que el Coran recoge en su interior diversas informaciones y reglas.
Esto también significa que, debido a que el Coran es la revelacion ultima
y final, ha reunido los contenidos de las revelaciones previas como la
Tora y el Evangelio o la Biblia. El Imam Shafif® sostuvo la opinién de que
la palabra Cordn es un nombre propio, que no necesariamente deriva
de un origen arabe.
En la Sharia isldmica, el término Coran se define asi::

El discurso inimitable de Al-lah®, como le fue revelado al
Sello de los Profetas, Mujammad’ (la paz y las bendiciones
de Al-lah sean con él)® a través del confiable angel Gabriel.

Se les transmitio a los musulmanes a través del tiempo
de forma mutawatir (certera y continua). Es recitado en
la adoracion. Ha desafiado a la gente para que haga algo

similar a él, y estd escrito en el Musjaf®, comenzando con la
sura' Al Fatija'' y terminando con la sura An Nas'.

La palabra ulum es el plural de ilm en arabe, lo que puede ser tra-
ducido como conocimiento o ciencia. Como parte de su drea, ulum
se refiere a las diferentes disciplinas o areas del conocimiento inclui-
das en el estudio del Coran. Algunas de estas disciplinas son: Tafsir
o interpretacion (exégesis), Quiraat o el arte de las recitaciones, la

s Mujdmmad ibnu Idris Ash Shafii: Erudito jurista palestino del siglo Vil e. c. / 1I
H. Fundador de la escuela de jurisprudencia que lleva su nombre.

6 A Allah, Alg, Allah: Dios, Uno'y Unico, Creador de todo cuanto existe, tinico
merecedor de adoracién. No es “el Dios de los musulmanes”, los cristianos y
judios arabes también invocan a Al-lah, y en |a Biblia en drabe no se Le nombra
Yahvé ni Jehova sino Al-lah.

7 a& Mujgmmad, Muhammad, Mohamed, Muhamad: El dltimo de una larga lista
de profetas enviados por Dios a la humanidad, entre ellos Abraham, Moisés y Je-
sus, que Dios los bendiga a todos ellos. Aunque su nombre ha sido castellanizado
como Mahoma, no es correcto traducirlo.

8 Formula de respeto que se pronuncia siempre después de mencionar al Profe-
ta Mujgmmad. Aquf la abreviamos como (B.y P.)

9 wsall MUsjaf, mushaf, mus-haf: El texto del Coran impreso en idioma drabe en
forma de libro.

10 3,,. Sura, surah, azora: Cada uno de los capitulos del Coran. Las suras se dividen
en versfculos denominados aleyas.

n 1WAl Fatija, Al-Fatiha: La Apertura, primera sura del Coran, que sirve de apertura
y es recitada por los musulmanes en todas sus oraciones.

2 AN Nas, Al-Nas: Los Seres Humanos, Ultima sura del Cordn (néimero 114), que
los musulmanes recitan pidiéndole proteccion al Creador.
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Extractos introductorios de las ciencias del Cordn

recoleccion y disposicion de la revelacion, las circunstancias de la
revelacion, la abrogacion, y el iyaz'’ o sus aspectos milagrosos.

El Coran tiene muchos nombres, los mas importantes a saber entre
ellos son Al Cordn y Al Kitab", debido a que se refieren al hecho de que
siempre es recitado por la gente, y se halla escrito en el Muisjaf respecti-
vamente. Como dice Al-lah:

El Coran guia por el sendero mas justo y firme. Coran
17:9.

Alif. Lam. Mim. Este es el Libro del cual no hay duda, es
guia para los que son conscientes de Dios. Coran 2:1-2.

El Coran es

« El Coran es el Libro que Dios eligié para que fuera el sello de los
libros celestiales. El, el Misericordioso y Altisimo, lo hizo descen-
der sobre el Profeta Mujammad (B. y P.) como la fuente para la
ultima religion. Su revelacion fue un punto de quiebre. El Coran
trajo el poder que transformo el panorama del mundo, cambio el
rumbo de la historia, salvé y reformd a la humanidad, a tal punto
que la existencia pareci6 haber sido recreada totalmente.

o El Coran es la evidencia mas fuerte que apoya al Profeta Mu-
jammad y su mayor sefial. Es la prueba de su profecia y de su
confiabilidad.

o El Coran es la guia que la humanidad necesita para alcanzar la
libertad, la felicidad y el éxito en esta vida y en la tltima.

o El Coran es un libro completo y exhaustivo. Trata todos los temas
que el ser humano necesita no solo para su salvacion, sino para
alcanzar la paz, la justicia y la prosperidad. Presenta estos temas
en tres categorias principales: teologia, parabolas y sabiduria,
ademas de la ley o Sharia®. De este modo, proporciona los prin-
cipios basicos, la visién y el manual necesarios para planificar y
llevar una buena vida. Todo esto empacado en una aproximacion

13 \gllyaz, ijaz: Se refiere a que el Cordn es es inimitable, inalterable e infalible.

14 s3 Al Kitab, Al-Kitaab: El Libro. El Cordn es El Libro por excelencia, que contiene
la gufa para la humanidad.

15 iwdd 42 Sharfa, Charfa, Sharia: Cuerpo del derecho islamico, cuya fuente primaria
esel Coran.
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Las ciencias del Cordn

muy practica de la realidad, que ensefia cdmo tener éxito tanto en
los asuntos de este mundo como en los del Mas Alla:

Ganate el Paraiso con lo que Dios te ha concedido, y no

olvides que también puedes disfrutar de lo que Dios ha

hecho licito en esta vida. Sé generoso [con tu préjimo]
como Dios lo es contigo, y no contamines la tierra; Dios
no ama a los que contaminan [a sabiendas]. Coran 28:77.

El Coran hace eso en un estilo y un formato que jamas han sido
vistos o experimentados en ningun otro libro o metodologia. Su
texto y la disertacién que ofrece no tienen precedentes. Su gran
elocuencia, competencia, fluidez, conformidad y armonia, no tie-
nen par. El Coran no solo es una pieza maestra de la lengua arabe
y una obra cumbre, es de hecho un milagro en todo el sentido
de la palabra. Aquellos que lo recitan nunca se cansan de ello, y
aquellos que reflexionan sobre él no lo ponen en duda. Orienta
a quienes buscan una guia e incrementa la fe de quienes creen
en él. Sus primeras partes se asemejan a las tltimas, y todo ¢él se
asemeja en su belleza.

El Coran esta libre de contradicciones. Y aquellos que entienden
el idioma arabe y reflexionan en sus suras y aleyas, encuentran
armonia entre todas sus partes. Al-lah, el Altisimo, dice:

sAcaso no reflexionan en el Coran y sus significados? Si
no procediera de Dios encontrarian en él numerosas con-
tradicciones. Coran 4:82.

La razdn por la que algunos ven lo que parecieran contradiccio-

nes en el Coran, es debido a lo que el Coran llama aleyas miijkam’
(claras) y mutashdabih' (oscuras). Esto es, en realidad, una parte de
la fortaleza textual y de la composicién milagrosa del Coran. Estos
conceptos seran explicados aqui mas adelante.

16

£ MUjkam, muhkam: Decisivo. Se denominan asf las aleyas cuyo significado es
evidente, porlo que nunca ha habido diferencias de opinién sobre dicho significa-
do.

«laie mutashabih, mutashaabih: Alegdrico. Se denominan asflas aleyas cuyo signi-
ficado acepta interpretaciones, pero dichas interpretaciones deben estar funda-
mentadas en las aleyas mujkam pues el Coran es un todo que no se contradice.
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MATERIAS PRINCIPALES DE
LAS CIENCIAS DEL CORAN

El estudio de Ulum Al Cordn es el estudio de todos los temas o mate-
rias que se relacionan con el Libro Sagrado, y constituye los asuntos
basicos necesarios para cubrir los objetivos que tipicamente se bus-
can cuando se estudia el Coran. Generalmente, los eruditos ensefian
la materia y escriben sobre ella de modo que pueda ser utilizada para
delinear cuatro categorias esenciales, bajo las cuales todas las ramas
son cubiertas. La extension y la profundidad de la cobertura, sin em-
bargo, siempre estan en funcion del publico objetivo en el caso de
ensefar y escribir, o del nivel de conocimiento exigido en el caso de
aprender.

Las cuatro categorias enumeradas a continuacién solo deben to-
marse como herramienta de explicacién, y no como una division
absoluta de las Ciencias del Coran en dreas desvinculadas del cono-
cimiento. Estas categorias del conocimiento coranico no solo estan
interrelacionadas, de hecho, todo el conocimiento o las materias de
Sharia se entremezclan y, en muchas formas, se superponen. He aqui
estas categorias:

1. Historia del Cordn y evolucién de sus ciencias.

« Bases y terminologia.
« Revelacion.
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Las ciencias del Cordn
« Coleccién y compilacion.
e Preservacién del Coran.

« Eruditos, textos tradicionales y evolucion de la ciencia y su es-
critura.

o Refutacion de dudas y de afirmaciones falsas, antiguas y con-
temporaneas.

2.Recitacion.

* Quiraat'® y los siete modos (ajruf'®).

« Iyaza®y la tradicion oral.

o Tayuid®.

« El arte de escribir y la historia del texto Uzmani.
« Virtudes y etiquetas de la recitacion.

3.Exégesis o Tafsir®.

4.

« Idioma drabe.

« Condiciones y etiquetas del Tafsir.

« Tipos de Tafsir.

» Metodologias de Tafsir.

« Eruditos y libros de Tafsir.

o Traduccion del Coran.

« Tafsir incorrecto.

« Historias, proverbios y sabiduria del Coran.

Fikh?, aplicacion e implementacién del Coran.

o Causas de la Revelacion.

« Mequi y Medini.

20

21

22

23

okl3l Quiraat, gira’at: Lecturas o recitaciones. Se refiere a las diferentes formas
de recitacion que permite el Coran.

o1 Ajruf, ahruf: Los siete estilos 0 modos de recitacion del Coran.

5L lyaza, jjazah: Autorizacién o permiso. Es un certificado que el maestro
da al alumno que ha alcanzado un conocimiento con el nivel suficiente para
transmitirlo a su vez.

2% Tayuid, tajweed, tajwid: Conjunto de reglas para la correcta recitacion del
Coran.

i Tafsir: Ciencia de la explicacion e interpretacion del Coran.

@ @ Fikh, figh: Jurisprudencia isldmica. Las cuatro escuelas de jurispruden-
cia en el Islam son: Maliki, Janaff, Shafify Janbal.

20



Materias principales de las ciencias del Cordn
« Abrogacion.
o General y particular.
« Absoluto y restringido.
 Derivacion de normas.

No todos los temas importantes de las ciencias coranicas estan
mencionados aqui. El propdsito era dar una idea de lo que uno nece-
sita para estudiar el Coran. Los estudiantes deben consultar algunos
textos tradicionales sobre la materia, como Al Burjdn o la “prueba
definitiva” del Imam Az Zarkashi (fallecido en 794 H.) para una lista
detallada de tales temas.

Una persona comun podria preguntarse: ;Por qué deberia es-
tudiar el Coran? La respuesta a esta pregunta depende de quién la
haga, especificamente, si se trata de una funcién de sus objetivos en
relacién a la dawa*' y a la ensefianza del Islam, asi como del Libro.
Pero muchos de nosotros necesitamos, en diversos grados, aprender
este Libro bendito y ultima revelacién enviada como guia para toda
la humanidad. Los musulmanes a veces damos por sentado el Coran
y pensamos que no tenemos que esforzarnos en aprenderlo y, ade-
mas, creemos que, si necesitamos algun conocimiento proveniente
de él, simplemente podemos preguntarle a un académico o erudito.
Debemos temer convertirnos en aquellos de quienes el Coran dice:

Dijo el Mensajero: “jSefior mio! Mi pueblo ha abandonado
el Cordn”. Coran 25:30.

Hay muchos beneficios que uno puede obtener al estudiar el Co-
ran:

« Podemos ganar bendiciones. Simplemente por lograr las virtu-
des adquiridas por la lectura y el aprendizaje del libro de Al-lah,
podemos ganar muchas bendiciones. Uzman Ibnu Affan relaté
que el Profeta (B. y P.) dijo: “El mejor entre ustedes es aquel que
aprende el Coran y lo ensena” [Bujari].

+ Podemos alcanzar plenamente su objetivo. Al-lah ha enviado el
Corén para que pensemos en sus palabras. Al-lah dice:

24 3,3 Dawa, da’wa, dawah, da’wah: Invitacién. Se refiere al acto de informar,
invitary llamar a la gente al Islam.
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Este Libro que te revelo [{Oh, Mujammad!] encierra
grandes bendiciones, para que mediten sobre sus signos y
reflexionen los dotados de intelecto. Coran 38:29.

Sin embargo, la profundidad de la reflexion y la fuerza del recor-
datorio dependen del conocimiento que uno tenga de lo que lee.

Podemos incrementar nuestra fe en Al-lah. Estudiando el Co-
ran, uno puede incrementar su aprecio por la belleza y la magnifi-
cencia que tiene, asi como por los sentidos y la guia que revela. La
lectura y el entendimiento de las palabras de Al- lah le permiten
a uno experimentar una cercania con su Seflor que ninguna otra
forma de adoracion puede igualar. Cuanto mayor sea el entendi-
miento que uno tenga de lo que lee, mayor sera la fe que llenara
su corazon y su mente.

Fortalece nuestro vinculo con el Coran. Cuando nos damos
cuenta de la naturaleza milagrosa del Coran, su uso poderoso
del lenguaje y la gran riqueza de temas en tantas areas (ciencias,
psicologia, historia...) lo tratamos con el debido respeto y lo
abordamos con mas devocidn, con la mente abierta y el corazén
blando. Esto, a su vez, resulta en el desarrollo de una relacién
diaria con las palabras de nuestro Creador.

Nos permite conocer el Islam y ser mejores musulmanes. El
aprecio por el conocimiento infinito en el Coran nos da la humil-
dad que necesitamos para ser mejores siervos de Al-lah. Estudiar
las ciencias del Coran nos ayuda a entender mejor la guia que
contiene, haciendo mas facil para el corazén disipar las dudas
puestas por Satanas. También nos ayuda a llevar una vida que es
amada por nuestro Sefor.

Nos ayuda a transmitirselo a otros y a defenderlo de acusa-
ciones falsas. Tener conocimiento del Coran nos permite trans-
mitirselo a otros, sean musulmanes o no. Podemos entonces
ensefidrselo y explicarselo a ellos, cumpliendo asi la noble labor
que Al-lah nos ha confiado, puesto que difundir el Mensaje de
Al-lah a la humanidad solia ser un trabajo unico de los Profetas,
la paz sea con ellos, pero Al-lah finalizé la linea profética con
Mujammad (B. y P.) Sin embargo, no debemos tratar de difundir
el mensaje sin tener el conocimiento apropiado. Ademas, el estu-
dio del Coran nos permite defenderlo contra aquellos que buscan
distorsionar su mensaje, ya sea por malicia o por ignorancia.
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EVOLUCION DE LAS CIENCIAS
DEL CORAN

La era de los compaieros

El Coran es la revelacion final enviada por Al-lah al Profeta Mujam-
mad (B. y P.), es un milagro eterno que crece en claridad y fuerza con
el tiempo y con cada nuevo descubrimiento cientifico. Fue revelado
alo largo de aproximadamente 23 afios, durante los cuales el Profeta
Mujammad lo ensefi6 y explicé a sus Sajaba®; él también respondio6
todas sus preguntas y no muri6 sin completar la entrega del mensaje
del Coran, dejandolo claramente entendido.

Al mismo tiempo, los comparfieros eran muy cuidadosos en me-
morizarlo, entenderlo y practicarlo. Debido a su domino del arabe,
la pureza de sus mentes y corazones, y a que habian presenciado
como el Coran habia sido revelado bajo muchas circunstancias y en
respuesta a diversos eventos, fueron capaces de acumular un vasto
conocimiento y entendimiento acerca del Coran.

Algunos de ellos dominaron su conocimiento. Abdul-lah Ibnu
Masud es uno de aquellos que consiguid este gran logro. El describié
su conocimiento del Coran diciendo:

Por Al-lah que no hay una aleya del Cordn que yo no sepa
donde y por qué fue revelada, y si supiera de alguien que

35 il Sajaba, Sahaba: Compafieros. Los hombres y mujeres que aceptaron el Is-
lam, escucharon al Profeta (B. y P.) en persona, y murieron siendo musulmanes.
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conociera el Libro de Al-lah mejor que yo, viajaria en su
busqueda [Bujari].

Otros dedicaron sus vidas enteras al Cordn. Abdul-lah Ibnu
Omar, por ejemplo, segun report6 el Imam Malik en Al Muwata®,
dedicé ocho afnos seguidos a completar la memorizacion y el apren-
dizaje de la sura Al Bdcara”. También se reporté que los comparie-
ros solian decir: “Se considera algo muy bueno que aprendamos las
suras Al Bdcara y Al Imran®® (La vaca y La familia de Imran)”. Y que
“solian aprender el Coran del Profeta (B. y P.) diez aleyas® a la vez, y
no pasaban a las siguientes hasta que no hubieran aprendido todos
los conocimientos y acciones posibles en ellas”

Todo este gran conocimiento no fue puesto por escrito, excep-
to aquel que fue registrado por algunos compaieros. La razén era
que el proceso basico de ensefar y aprender en aquella época era la
tradicion oral. Solo el Coran mismo y aquellos textos de los Sajaba
fueron recibidos en un formato escrito por la siguiente generacion
de musulmanes, los Tabiiin® o sucesores. Sin embargo, muchos de
los compaiieros y las comparieras fueron reconocidos por su cono-
cimiento y entendimiento excelentes del Coran. Gente como Aisha,
Uzmaén, Ali, Zaid, Ubai, Ibnu Masud, Ibnu Abbads e Ibnu Omar, para
mencionar unos pocos; cada uno de ellos (asi como otros mas) tu-
vieron estudiantes brillantes e inspirados, como Muyahid, Catada y
Ataa, quienes transmitieron luego este conocimiento al resto de la
Umma’ gracias a que comenz6 a generalizarse la practica de preser-
var el conocimiento por escrito.

Cientos de estudiantes asistieron a los circulos de ensefianza de
los compaiieros y compaiieras; algunos solian utilizar muchos turyu-
mdn o repetidores que se distribuian entre los asistentes y repetian a
viva voz lo que decian los comparieros para que todos los estudiantes
pudieran escuchar. Cuando esos estudiantes regresaron a sus casas,

26 LAl Muwata, A-Muwatta’ Compilacién de tradiciones proféticas escrita por
el Imam Malik en el siglo Vil e. c. [ Il H.

27 sadl Al Bacara, Al-Bagara: La Vaca, es la segunda sura del Coran y la mas larga.
28 Le JAlImran, Al-lmran: La Familia de Imran, es la tercera sura del Coran.

29 4T Aleya, aya, ayah: Evidencia, sefial, milagro. Se denomina asf cada versiculo
en que estan divididas las suras del Coran.

30 .t Tabilin, Tabi’un: Seguidores o sucesores. Se refiere a la segunda genera-
cion de musulmanes, aquellos que aprendieron el Islam de los Sajaba.

31 &l Umma, ummah: Comunidad. Se refiere a la comunidad conformada por
todos los musulmanes.
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les ensefiaron a otros lo que habian aprendido, y asi en poco tiempo
el conocimiento de los compaiieros se transmitio por las vastas tie-
rras musulmanas.

Lo que es extraordinario es que después que la escritura se hizo
popular, las obras de conocimiento que fueron recolectadas de di-
ferentes eruditos que nunca se habian conocido entre si ni habian
sabido unos de otros, resultaron ser iguales y, por ende, se apoyaban
unas a otras, mostrando coherencia en el conocimiento y en la gufa
del Islam. Hasta el dia de hoy y para siempre, ninguna otra Umma o
religion puede afirmar algo semejante a esta caracteristica tnica del
Islam.

Después de la era de los compaieros

Fue a través del esfuerzo de companeros como Aisha, Ibnu Abbas,
Ibnu Masud, Zaid Ibnu Zabit, Abu Musa Al Ashari, Ubai Ibnu Kab,
Abdul-lah Ibnu Az-Zubair y los cuatro califas®, entre otros, que el
conocimiento relacionado con el Coran fue transferido y transmi-
tido a los sucesores o Tabiun, y de ellos hacia el resto de la Umma.
Entre estos sucesores algunos fueron notables: Muyahid, Ata Ibnu
Rabah, Ikrimah, Céatada, Al Jasan Al Basri, Malik Ibnu Anas. Estos
grandes eruditos pusieron los cimientos del tema del Tafsir del Co-
ran, asi como las numerosas ramas del conocimiento que eventual-
mente comprendieron las ciencias del Coran. Desafortunadamente,
muy poco fue escrito en libros especializados o tratados en el primer
siglo de la Hégira®, pero muchos fueron documentados mas tarde
hacia finales del segundo siglo, iniciando lo que se conoce como “la
era de los escribas”

Ya que muchos eruditos se enfocaron en el Jadiz*, esta época ex-
traordinaria proporciond las primeras colecciones de jadices que tra-
taban el tema del Tafsir, como aquellos compilados por Shubah Ibnul

32 Los primeros cuatro califas o lideres de los musulmanes, conocidos como los
Califas Rectos. Todos ellos fueron compafieros cercanos del Profeta (B. y P.):
Abu Béker As Sidik, Omaribnu Al Jatab, Uzman ibnu Affan y Ali ibnu Abi Talib.

33 4,54 Hégira, Hiyra, Hijrah: La migracién del Profeta Mujgmmad (B.y P.)ylos
musulmanes desde La Meca hacia Yazrib (conocida luego como Medina). Este
evento marca el inicio del calendario musulman o hiyr.

34 Sy Jadiz, Hadiz, Hadith: Narracion, dicho. Los jadices registran los dichos y ac-
tos del Profeta Mujdmmad (B. y P.), también se les conoce como tradiciones
proféticas.
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Hayay (160 H.), Waki Ibnul Yarrah (197 H.), Abdurrazak (211 H.)
y Ajmad Ibnu Jambal (240 H.), cuya coleccion excedié los 100.000
jadices, aunque solo llegaron hasta nosotros los que quedaron como
parte de su Musnad®. De modo que el Tafsir comenzé como una
tradicion oral, solo era transmitida oralmente junto con otros temas
de la Sunna*, encontrando su lugar como parte de los libros de Sun-
na. Pero fue gracias a que estos eruditos escribieron libros de Tafsir,
que este no se perdio y llegé hasta nosotros. La primera compilacion
importante, auténtica y completa de Tafsir fue escrita por Ibnu Yarir
At Tabari (310 H.) Muchos escritos similares lo siguieron.

Paralelo a esto, muchos otros libros fueron escritos para tratar
otros temas y materias relacionados con el Coran. Estos escritos se
enfocaron principalmente en un asunto o tema por cada libro. De los
muchos libros escritos a lo largo de los siglos, solo algunos han sido
revisados, editados e impresos. Ali Ibnul Madini (234 H.) por ejem-
plo, escribio sobre las circunstancias de la Revelacion, Abu Ubaid
Al Kasim Ibnu Salam (224 H.) escribi6 sobre la abrogacion y sobre
quiraat, mientras que el libro de Ibnu Cutaibah (276 H.) trata el tema
de mushkil o las palabras y significados poco claros del Coréan. Este
enfoque tematico continta hasta la actualidad, y Al Baquilani (403
H.) escribid sobre los milagros del Coran, mientras que Al Mawirdi
(450 H.) prefirié discutir sobre sus proverbios o parabolas (amzal).
Después, el Imam Ibnu Al Cayem (751 H.) escribié sobre los jura-
mentos o promesas del Coran.

El primer libro conocido que utilizé el término y fue intitulado
Ulum Al Cordn fue escrito por Ali Ibnu Ibrahim Al Jufi (430 H.)
Esta disponible, pero se han perdido algunos volimenes y aun se
encuentra de forma manuscrita, todavia no ha sido impreso. Este
libro trata los temas que consideramos hoy dia como ciencias del
Coran. Luego, Badrudin Az Zarkashi (794 H.) escribié Al Burhdn
fi Ulum Al Cordn, que es un tratado importante sobre la mayoria de
las materias relacionadas con el Coran, y ha sido impreso en cuatro
grandes volumenes. Después, el Imam As Suyuti (911 H.) escribié Al
Itcan fi Ulum Al Cordn que va por la misma linea de Al Burhan, pero

35 s Musnad: Se refiere aqui a las recopilaciones de jadices organizadas segun
el nombre de quien narrd cada jadiz. El Imam Jambal escribié su Musnad en el
siglo IXe.c. /Il H.

36 4. Sunna, Sunnah: Tradiciones, practicas, dichos, aprobaciones y desaproba-
ciones del Profeta Mujdmmad (B. y P.), registradas en los jadices. Después del
Coran, la Sunna es la segunda fuente de legislacion en el Islam.
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en un formato abreviado y también agrega mas materias, y hoy esta
impreso en dos largos volumenes. Estas dos obras son consideradas
las referencias clasicas sobre las materias de las ciencias del Coran.

Hoy dia hay mas de cien libros escritos sobre todos los aspectos
relacionados con el Coran y el Tafsir, algunos de los cuales han sido
traducidos al inglés. Y aunque aun falta mucha informacién sobre
el tema en espafol, en las ultimas décadas se han traducido algunos
libros al respecto a nuestro idioma.
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LA REVELACION DEL CORAN

Fl concepto de Revelacion

Revelacion o Waji*” es la forma de comunicacion que Al-lah ha utili-
zado para enviar Sus mensajes a través del tiempo para toda la crea-
cién. Por Su infinita misericordia, Al-lah, el Todopoderoso, eligié
mensajeros a quienes les revelé mensajes especiales que fueron luego
entregados a pueblos elegidos. Al-lah declara en el Coran:

Te he descendido la revelaciéon como lo hice con Noé y
con los Profetas que le sucedieron, con Abraham, Ismael,
Isaac, Jacob, las doce tribus, Jesus, Job, Jonas, Aarén y
Salomén. A David le revelé los Salmos. Coran 4:163.

Esta aleya explica el uso de la revelacion y también brinda nom-
bres de los dltimos diez profetas conocidos que la recibieron. La al-
tima parte de la aleya declara que el profeta David (la paz sea con
é1)*® recibid la revelacion de Al-lah en forma de libro: los Salmos.
De modo que el término revelacién no solo representa el método
de comunicacién de Al-lah para algunos individuos de Su creacion,

37 s, Waji, wahy: Las revelaciones e inspiraciones que Dios les ha hecho a Sus
profetas.

38 Formula de respeto que se pronuncia siempre después de mencionar el nom-
bre de un profeta o de un dngel. Aqui la abreviamos como (P.)
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sino también lo que ha sido comunicado, es decir, el mensaje de Al-
lah en si mismo. En el caso del Profeta Mujammad (B. y P.) el altimo
Profeta de Al-lah, la revelacion le fue dada en la forma del Coran y
de la Sunna. Al-lah dice:

El solo trasmite lo que le ha sido revelado. Coran 53:4.

Este tltimo punto es de importancia primordial, puesto que trata
con el problema de lo que puede ser considerado revelacion y lo que
no. Ya que la revelacion es la fuente de autoridad islamica, es nece-
sario entender su naturaleza y conocer sus componentes. Definida
brevemente, autoridad o huyyiah en arabe, significa aquello a lo que
uno debe referirse cuando busca juicio, guia y orientacion respecto a
un asunto en disputa o a algo nuevo. Por ejemplo, Al-lah dice:

iOh, creyentes! Obedezcan a Dios, obedezcan al Mensaje-
roy a aquellos de ustedes que tengan autoridad y conoci-
miento. Si realmente creen en Dios y en el Dia del Juicio,
cuando tengan discrepancias remitanlas al juicio de Dios
y del Mensajero, porque en ello hay bien y es el camino
correcto. Cordn 4:59.

Los musulmanes creen que ambos, el Coran y la Sunna, son reve-
laciones. Tipicamente, este tema se discute en las materias de Usul Al
Fikh (los principios de la jurisprudencia) y los estudios de la Sunna.
Las evidencias que apoyan el hecho de que la Sunna es parte del
mensaje revelado al Profeta Mujammad (B. y P.) son abundantes.
Debemos tener en mente que la Sunna es parte del mensaje que se
halla en el Coran. Respecto a las cosas que no estin mencionadas
de manera explicita, la explicacion se agrega entonces en la legis-
laciéon mediante la Sunna. Este dltimo papel de la Sunna debe ser
enfatizado, puesto que su objetivo (como parte del Islam) es indicar
y confirmar que la misma es una autoridad por mérito propio.

Las similitudes y diferencias entre las partes que comprenden la
revelacion seran presentadas mas adelante en la siguiente seccion,
in sha Al-lah, donde discutiremos la naturaleza y el significado de la
revelacion.

El entendimiento del concepto de revelaciéon requiere también
reconocer que el Coran es el discurso verdadero de Al-lah revela-
do y no creado. Esta caracteristica especial y Unica es apenas una
de las razones por las que el Coran tiene una posicién inigualable
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entre todos los mensajes revelados por Al-lah. Hoy dia, el Cordn es
la nica revelacion auténtica enviada por Al-lah que es memorizada
completamente, seguida y practicada por la gente, y que continuara
asi hasta el final de los tiempos, cuando Al-lah lo retirard haciéndolo
desaparecer de los libros y los corazones de la gente. Al-lah dice:

Yo he revelado el Cordn y Yo soy su custodio. Coran 15:9.
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LA NATURALEZA DE LA
REVELACION

Al-lah envi6 a Adan, a su esposa Eva y a Satanas a la Tierra después
de que fallaron su primera prueba. Desde entonces El, el Altisimo,
les ha enviado a ellos y a su progenie guia y orientacion para expli-
carles su propdsito en la vida y lo que se espera de ellos. Al-lah dice:

Dije: “iDesciendan todos de él! Cuando les llegue de Mi
una guia, quienes la sigan no habran de sentir temor ni
tristeza. Cordn 2:38.

Esta guia de Al-lah viene en la forma de revelaciéon o Waji, y ha
sido otorgada a varios Profetas.

El significado de revelacién

Revelacion e inspiracion son dos palabras del espaiiol que traducen
los significados del término arabe Waji. Ar Raguib Al Asfahani dijo
en su diccionario de términos coranicos que Waji significa sugeren-
cia o informacidn rapida que puede tomar la forma de discurso, es-
crito, gesto, o de un mero sonido. El Imam Ibnu Jayar dijo que es
“informar rapida y sutilmente”. Desde el punto de vista lexicografico,
el Coran utiliza la palabra Waji para denotar una variedad de cosas
tales como:
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1. Inspiracion o revelacion para los profetas. El Coran dice:

Te he descendido la revelacion como lo hice con Noé y
con los Profetas que le sucedieron. Coran 4:163.

2.Indicaciones y érdenes para los angeles:

Y cuando tu Sefor inspird a los angeles: “Yo estoy con
ustedes, denles valor a los creyentes...” Coran 8:12.

3.Comunicarse utilizando una sefial o un gesto:

[Cumplida la sefial, Zacarias] salié del oratorio hacia su
gente [cuando su mujer quedé embarazada] y les indicé
por sefas que debian glorificar a Dios por la mafiana y por
la tarde. Coran 19:11.

4. Intuicién o perspicacia instintiva (Ilham) que Al-lah ha otorgado
a alguien:

Inspiré a la madre de Moisés: “Amamantalo, y cuando
temas por él déjalo [en un cesto de mimbre] en el rio. No
temas ni te entristezcas, porque te lo devolveré y lo haré
un Mensajero”. Cordn 28:7.

5.Sensibilidad y sentido animal instintivos:

Tu Sefior les inspird a las abejas: “Habiten en las moradas
que hayan construido en las montafias, en los arboles y en
las que la gente les construya. Aliméntense de los frutos y
transiten por donde les ha facilitado su Sefior”. De su in-
terior sale un jarabe de diferentes colores que es medicina
para la gente. En esto hay un signo para quienes reflexio-
nan. Cordn 16:68-69.

6.Susurros malignos de Satanas para los humanos:

Los demonios inspiran a sus aliados para que discutan con
ustedes. Coran 6:121.
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En cuanto a término cordnico, Waji tiene tres significados:

o Primero, la comunicacién de Al-lah para Sus Profetas, directa-
mente o a través de un intermediario, informandoles cualquier
mensaje que El desea que le transmitan a la gente. Este tipo estd
descrito en el nimero uno mas arriba y es el mas comun, a lo que
normalmente el término Waji se refiere cuando es utilizado.

+ Segundo, un entendimiento o conocimiento que uno puede ha-
llar en su corazén, y sentir con certeza que proviene de Al-lah.

o Tercero, cualquier cosa que Al-lah desciende sobre Sus Profetas
como parte de Su ley o como un conocimiento de lo oculto, ya
sea en la forma de libro o por cualquier otro medio.

;Cémo sucede?

Al-lah, Alabado y Glorificado sea, nos dice en el Coran cémo se co-
munica con la humanidad. En otras palabras, Al-lah explica como
tiene lugar la revelacion, dice:

Dios no les habla a las personas excepto por inspiracion o
tras un velo, o enviando un Mensajero [el angel Gabriel]
para transmitirles por Su voluntad lo que El quiera de la

revelacion. El es Sublime, Sabio. Coran 42:51

Aunque no se da detalle alguno, la forma como el mensaje de
Al- lah es entregado no es totalmente un misterio.

La Waji es parte del mundo oculto, y ya que eso afecta nuestra
creencia en ella, Al-lah nos da una pista para que podamos entender
que no es imposible que exista una comunicacién entre el mundo
oculto y nuestro mundo visible. Algunas personas quizas rechacen
esta posibilidad y consideren que es extremadamente dificil que al-
guien pueda tener semejante conexion significativa con lo oculto. La
razon de que la informacion brindada es limitada probablemente sea
el hecho de que mayores detalles (debido a la naturaleza del fenéme-
no de la revelacion) podrian no ser entendidos o no tener sentido
para nosotros; sin embargo, esta informacion es suficiente para dar-
nos una buena idea de ello. Los eruditos musulmanes han discutido
la posibilidad de este tipo de comunicacién, y una buena fuente de
tal discusion es Al Madjal Li Dirasatil Cordn Al Karim por M. Abu
Shahbah. Para los creyentes, sin embargo, no es necesaria prueba
alguna, pues no tienen dudas de que Al-lah todo lo puede, y la aleya
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anterior es mas que suficiente. La informacién dada en ella indica
que hay dos formas principales en las cuales ocurre la revelacion:
con un intermediario y sin €.

Sin intermediario

Este es el caso en el que Al-lah, Glorificado sea, revela Su mensaje
directamente a los profetas. Normalmente, esto ocurre en la forma
de una visién mientras duermen, o de palabras habladas por Al-lah
a partir de una aparicion, una cortina de luz, etc.

1. Visiones reales. Este tipo se reporta en el conocido jadiz de Aisha
en el que ella dice:

La revelacion al Profeta (B. y P.) comenzo6 primero como visiones
reales mientras dormia. Siempre que él tenia una visién, ocurria
(lo que é] habia visto) tan ciertamente como la llegada de la noche
[Bujari].

Esta experiencia ocurrié antes de que el Profeta Mujammad reci-
biera su misioén de profecia, y su proposito era prepararlo para la
dura carga de la revelacion que recibiria después.

Las visiones en suefios de todos los profetas son revelacion o
Waji. El Profeta Abraham (P.), por ejemplo, recibié en un suefio
la revelacion de que debia sacrificar a su hijo Ismael (P.). Al- lah
dice:

Cuando [Ismael] alcanz6 la pubertad, [Abraham] le dijo:
“Oh, hijito mio! He visto en suefios que te sacrificaba;
dime, qué opinas”. Coran 37:102.

Tanto Abraham como Ismael sabian que la vision era una orden
divina que debia ser cumplida.

2.Discurso directo. Este tipo de Waji ocurre cuando Al-lah le habla
directamente al Profeta. Aqui, el Profeta estd totalmente despier-
to, pero ve un velo de luz que lo separa de Al-lah. Un ejemplo de
este tipo es lo que le ocurrié al Profeta Moisés (P.) en el monte
Tur en Sinaf:

Cuando Moisés acudi6 al encuentro y su Sefor le hablo,
[Moisés] le pidid: “Muéstrate para que pueda verte”. Dijo
[Dios]: “No podrias verme”. Coran 7:143.

36



La naturaleza de la Revelacién

Otro ejemplo es el incidente del Profeta Mujammad (B. y P.) reci-
biendo las dos tltimas aleyas de la sura Al Bacara en la noche del
Mirach® o la Noche de la Ascension. Esto esta mencionado en el
jadiz de Abu Darr en Sajij Maslim*. Al-lah dice:

Dios no habla a las personas excepto por inspiracion o tras
un velo o enviando un Mensajero [el angel Gabriel] para
transmitirle por Su voluntad lo que El quiera de la revela-
cion. El es Sublime, Sabio. Coran 42:51.

El segundo método mas importante que Al-lah, Glorificado sea,
utiliza para revelar e inspirar a Sus profetas, es uno que involucra
intermediarios.

Con un intermediario

Este tipo, llamado también “revelacion indirecta”, fue explicado por
el Imam Ibnu Kazir en su Tafsir, donde indic6 que esta revelacion
indirecta se lleva a cabo a través del angel Gabriel como intermedia-
rio. Lo mismo fue dicho por el Profeta (B. y P.) en el jadiz de Aisha:
A veces (la Waji) llega a mi como el tanido de una campana, y esta
es la forma mads severa para mi, luego el tafiido cesa y entiendo lo
que (el angel) dijo. Y ocasionalmente, el dngel aparece frente a mi en
la forma de un hombre y me habla, y comprendo todo lo que dice
[Bujari].

Este jadiz declara que las dos formas usuales en que el angel en-
tregaba el mensaje eran:

- Un sonido resonante (la voz del dngel) similar al de una campana.

- Un discurso directo del angel.

Gabriel (P.) a veces aparecia en su verdadera forma natural, ade-
mas de aparecer con la forma de un hombre:

39 A, 3 Isrd (Isra’) y Mirach (Miraj o Miray): Las dos partes del Viaje Noctur-
no: Isra es el viaje del Profeta (B.y P.) de La Meca a Jerusalén volando sobre el
Burak (Burag, s4), Mirach es la asencion del Profeta (B. y P.) desde Jerusalén
al cielo, donde se encontrd con varios profetas.

40 lue =22 Sajij MUslim, Sahih Muslim: Uno de los libros recopilatorios de jadices
mas importantes, y uno de los dos mas auténticos junto con el Sajij del Imam
Bujari, ambas obras del siglo IX e. . / 11l H.
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Sepan que ya lo habia visto [al Angel Gabriel] en otro
descenso. Coran 53:13.

Otra referencia a las apariciones de Gabriel (P.) en forma de un
hombre esté relatada en el conocido jadiz de Omar Ibnu Al Jattab en
los dos libros, Sajij Al Bujari y Sajij Muslim, en el que dice:

...un hombre aparecié ante los comparieros con un cabello
extraordinariamente negro, ropajes limpios, y sin ninguna
sefial en él de que hubiera viajado.

Mas adelante en el mismo jadiz, el Profeta (B.y P.) le dijo a Omar
que ese hombre era “Gabriel, quien vino a ensefarte tu religion”

Uso coranico del término Waji

Hemos mostrado que la palabra Waji tiene muchos significados que
estan todos relacionados al sentido de la comunicacién que tiene
lugar entre Al-lah y quien El elige de Su creacidn. Es interesante se-
nalar que el Coran utiliza la palabra Waji y sus derivados lingiiisticos
alrededor de 78 veces (de acuerdo al Indice clasificado de términos
coranicos, de Fuad Abdul Baqui). Aparte de este niimero, el Coran
utiliza tales palabras para sefalar la revelacion entregada a los Profe-
tas solo 66 veces, que aparecen en 31 capitulos. Estos capitulos y las
aleyas especificas se enumeran a continuacion para que aquellos in-
teresados en el tema puedan explorarlos mas ampliamente. De todas
estas aleyas, uno puede notar que solo 6 de ellas son medinenses, las
demads son mequies®’.

3:44/4:163 /5:111/ 6:19, 50, 106 / 7:117, 160, 203 / 10:2, 15, 87,
109 / 11:12, 36, 37,49 / 12:3, 102, 109 / 13:30 / 14:13 / 16:43, 123 /
17:30, 73,86 /18:27,110/19:11/ 20:13, 38, 48,77, 114 / 21:7, 25, 45,
108 / 23:27 / 26:52, 63 / 29:45 / 33:2 / 34:50 / 35:31 / 38:70 / 39:65 /
41:6/42:3,7,13,51,52 / 43:43 / 46:9/ 53:4,10/ 72:1

Para terminar nuestra discusion sobre la naturaleza de la reve-
lacién, vamos a mencionar la diferencia entre los tres componentes

41 Se conocen como aleyas mequies aquellas que le fueron reveladas al Profe-
ta Mujgmmad (B. y P.) mientras residia en La Meca, y se denominan aleyas
medinenses (o medinfs) aquellas que le fueron reveladas al Profeta (B.y P.)
después de su emigracién a Medina (Hégira).
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de la misma, a saber: El Coran, el Jadiz Cudsi* (sagrado) y el Jadiz
Profético®. El lector deberd remitirse a las definiciones de estos tér-
minos.

Diferencias entre el Jadiz Cudsi y el Cordn

o El Coran es el discurso de Al-lah, revelado al Profeta Mujammad
(B. y P) tanto en significados como en palabras. El Jadiz Cudsi,
en cambio, es una revelacion solo en significados. El Coran solo
puede ser recitado en Sus palabras exactas.

o Al ser el discurso, la Palabra de Al-lah, el Coran esta protegido
contra todo cambio, alteracion, desviacion y corrupcion, mien-
tras que el Jadiz Cudsi no.

« Al contario del Jadiz Cudsi, el Coran es milagroso por naturaleza
(esto es, su estilo, prosa, contenido, efectos, etc.) y, por lo tanto,
no puede ser imitado.

o El Coran ha llegado hasta nosotros en la forma de narracién
mutawdtir*, una forma meticulosa que asegura la preservacion
literal y exacta de su contenido. Ningun otro libro, texto o cosa
alguna ha podido reclamar jamas el estar preservado de forma
similar. El Jadiz Cudsi, por otra parte, fue narrado de una for-
ma ajaad®, lo que significa que podria haber estado sujeto a los
problemas tipicos de tales narraciones (orales o escritas) cuando
pasa un periodo largo de tiempo.

42 gl yud Jadiz Cudsi, Hadith Qudsi, Hadiz Qudse: Narracidon que recoge las
palabras de Al-lah, pero transmitidas por el Profeta (B. y P.) con sus palabras y
redaccién personales.

43 g cudt Jadiz Profético: Narracion que recoge las palabras, actos, aprobacio-
nesy desaprobaciones del Profeta Mujagmmad (B.y P.)

44 ;g Mutawatir, mutawaatir: Sucesivo. Jadiz que ha sido transmitido en una
cadena ininterrumpida de narradores desde el Profeta (B. y P.) hasta nuestros
dias. Su particularidad es que en cada eslabdn de la cadena hay varios narrado-
res. Esto significa que ha sido transmitido por tal cantidad de personas que no
es factible que pudieran ponerse de acuerdo para mantener una falsedad, por
lo tanto, su veracidad es incuestionable.

45 sbTAjaad, ahaad, aahaad: Singular. Jadiz que no cumple con las condiciones
para ser mutawatir. Existen varios subtipos entre este tipo de jadices. Un jadiz
ajaad puede ser auténtico o no.
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o El Coran se recita durante la oracidn, y generalmente su recita-
cioén es un acto de adoracion que justifica una gran recompensa
de Al-lah. El Jadiz Cudsi no.

o Desde su revelacion, el Coran ha desafiado a la humanidad a que
imite una parte de €l, pero nadie lo ha logrado con éxito. Este reto
continuara vigente hasta el Dia Final.

Diferencias entre el Jadiz Cudsi y el Jadiz
Profético

Ya hemos establecido que tanto el Jadiz Cudsi como el Jadiz Proféti-
co son inspiracion directa de Al-lah, Alabado y Glorificado sea, solo
en significado. De modo que el Profeta utiliz sus propias palabras
para transmitir lo que le fue revelado a quienes lo rodeaban. La tini-
ca diferencia que existe entre ellos esta en la forma en que el Profeta
los pronuncié. Si él dijo: “Al-lah dijo” o “Al-lah me manifesté” o algo
similar, entonces esto indica que es un Jadiz Cudsi. Si no, entonces
decimos que se trata de un Jadiz Profético. Ahora bien, si este es el
caso, ;por qué tenemos que diferenciar entre los dos tipos?

La respuesta a esta pregunta esta en el hecho de que el Jadiz
Profético se compone de dos partes. La primera es una inspiracion
directa de Al-lah que el Profeta (B. y P.) pronuncié luego, como se
menciono anteriormente. Esta parte, que constituye la mayoria del
Jadiz Profético, es igual al Jadiz Cudsi, excepto que el Profeta no dijo
“Al-lah dijjo..”

La segunda parte es lo que llamamos la iytihad* del Profeta, en la
que ¢l pudo decir o hacer algo basado en su propia decision o juicio.
Si Al-lah lo aceptd, no ocurri6 nada; pero si no, entonces descendia
una revelacion que asi lo indicaba, junto con una correccién o un
remplazo de esa decision o iytihad. En otras palabras, la Waji o re-
velacidn, y no la inspiracion directa, supervisa este tipo de Sunna. Y
dado que no sabemos sobre este tipo cada vez que ocurre, no pode-
mos estar seguros si el jadiz es una inspiracion directa o no, por lo
que necesitamos hacer la diferencia.

46 s lytihad, ijtihad: Es el esfuerzo que hace unjurista, a través del razonamien-
toy el conocimiento islamico, para responder a una cuestion legal.
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ETAPAS DE LA REVELACION

Para aprender la historia del Cordn, es esencial el estudio de las eta-
pas de su revelacion, a las que generalmente se hace referencia con el
término “Tanzil”” del Coran’, que significa literalmente el descenso
del Coran de los cielos a la Tierra. Algunos de los aspectos a tratar
son: el significado de Tanzil y por qué ocurrié en etapas, qué fue
revelado primero y qué fue revelado de ultimo, y el significado y en-
tendimiento de la secuencia en que se revelaron las diferentes partes
del Cordn, entre otros.

Ciertamente, el estudio del Tanzil del Coran es uno de los as-
pectos mas importantes de las ciencias coranicas, puesto que estad
relacionado con el comienzo de la revelacién y con estar seguro de
que descendi6 proveniente de Al-lah, que es el fundamento de creer
en el Coran como la Palabra de Al-lah que vino de El, Glorificado y
Exaltado sea, asi como en la veracidad del mensaje del Profeta Mu-
jammad (B.y P)

El significado de Tanzil

El término Tanzil tiene su raiz arabe en nuzul, que significa el des-
censo o el movimiento de un lugar alto a uno mas bajo. Esto es exac-
tamente lo que ocurri6 en el proceso de la revelacion, en el que el
angel Gabriel (P.) solia bajar de los cielos con un nimero variable

47 Jys Tanzil, tanzeel: Enviar abajo, hacer descender.
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de aleyas del Cordn para entregarselas al Profeta Mujammad (B. y
P.) La naturaleza exacta de este nuzul y cémo Gabriel realmente tra-
jo consigo el Coran son materias de lo oculto, detalles que Al-lah,
el Todopoderoso, decidié no aclararnos, quizas porque involucran
asuntos que resultan muy dificiles para que los humanos los ima-
ginen o comprendan. Lo que debemos entender es que este nuzul
ocurrié de una manera que es acorde a la grandeza y al caracter sa-
grado de la Palabra de Al-lah, Glorificado sea. El Coran fue revelado
en dos etapas:

48

Primera etapa. En esta etapa el Coran fue traido por Gabriel (P.)
de las Tablas Protegidas hacia el Primer Cielo y colocado en el
“lugar de poder u honor”. Primero, el Coran menciona las Tablas
Protegidas, dice:

Este es un Coran glorioso que esta registrado en la Tabla
Protegida. Coran 85:21-22

Luego nos habla del hecho de que fue descendido durante una
noche especifica:

En el mes de ramaddn® tue revelado el Coran como guia
para la humanidad y evidencia de la guia y el criterio.
Coran 2:185.

[Juro] por el Libro clarificador, que he revelado en una
noche bendita: jLes he advertido! En ella se decreta sabia-
mente cada asunto. Cordn 44:2-4.

Comencé la revelacion [del Coran] en la noche de la pre-
destinacion. Coran 97:1.

Estas tres aleyas indican que el Coran fue revelado en una sola
noche bendita en el mes de ramadan, que es llamada la Noche del
Decreto o del Poder.

Segunda etapa. Esta etapa de la revelacion dur6 alrededor de 23
afos, en los que el Coran fue descendido en respuesta al desarro-
llo de los eventos y de acuerdo con la secuencia necesaria para
completar la entrega del mensaje. Al-lah dice:

Jkas, Ramadan, ramadhan, ramazan, ramadaan: Noveno mes del calendario isla-
mico, durante el cual los musulmanes ayunan en las horas diurnas y se retinen a
rezar enlanoche.
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Te he revelado el Coran en partes para que se lo recites
gradualmente a la gente. Te lo he ido revelando poco a
poco. Coran 17:106.

Pero la aleya 6:7 sefiala:

Y aunque te hubiera hecho descender un libro escrito en
un pergamino y lo hubieran podido palpar con sus manos,
los que se niegan a creer habrian dicho: “Esto no es mas
que hechiceria”

Y la aleya 25:32 registra a los incrédulos esperando burlonamente
que ocurriera del modo descrito en 6:7:

Los que se negaron a creer dicen: “3Por qué no le ha sido
revelado el Coran de una sola vez?” Sabe que te lo he reve-
lado gradualmente para dar firmeza a tu corazon.

Mostramos, entonces que el Coran fue revelado en dos etapas,
siendo la primera su descenso de las Tablas Protegidas hasta el Lugar
de Poder (o de Honor) en el primer cielo. En esta fase, el Coran fue
entregado completamente en un momento o en un movimiento. En
la segunda etapa, que se extendi6 durante el resto de la vida del Pro-
feta Mujammad (B. y P.) el Coran fue entregado en segmentos por el
angel Gabriel al Profeta. Tom¢ alrededor de veintitrés afios que todo
el Coran, sus 114 suras y 6.234 aleyas, fueran reveladas completa-
mente a la humanidad. Las ocasiones de la revelacién y las razones
de ellas fueron numerosas, como también lo fueron las variaciones
en el numero de aleyas reveladas en cada una. Estas se dieron para
cumplir con dichas razones, asi como para cumplir otros objetivos
de la revelacion.

Cada vez, el Profeta (B. y P.) recitaba de forma exacta y confiable
aquellas aleyas a la gente a su alrededor, y entonces algunos de sus
escribas los registraban en su lugar apropiado en el libro que estaba
siendo compilado. Hay muchas historias en el Coran que indican
que el Profeta Mujammad (B. y P.) no cambi6 nada de la revelacion,
y que Al-lah no se lo hubiera permitido, aunque él hubiera querido
hacerlo. Uno puede leer, por ejemplo:
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Cuando se les recitan Mis aleyas, quienes no esperan
comparecer ante Mi dicen: “Trdenos otro Coran distinto
o modificalo”. Respdndeles: “No me es permitido modi-

ficarlo, solo sigo lo que me ha sido revelado. Temo que
si desobedezco a mi Sefior me azote el castigo de un dia
terrible”. Coran 10:15.

Si [el Profeta] hubiera atribuido algo falsamente a Mi
Mensaje, lo habria apresado severamente, luego le habria
cortado la arteria vital, y nadie habria podido impedirlo.

Coran 69:44-47.

sPor qué fue revelado en segmentos?

Debido a que el Coran es el altimo Libro revelado, entre otras razo-
nes, Al-lah puso un mayor énfasis en su método de revelacion que
en todos los Libros revelados anteriormente. Los eruditos del Co-
ran, por lo tanto, han tratado cuestiones como: por qué el Coran fue
revelado en segmentos y no todo a la vez, y por qué tomo 23 afos
completarlo. Ellos han obtenido muchas respuestas y han explicado
la sabiduria detras de esta disposicion de la revelacion del dltimo Li-
bro divino. Algunas de las respuestas, sefialan los eruditos, las ofrece
el Coran mismo:

Los que se negaron a creer dicen: “3Por qué no le ha sido
revelado el Coran de una sola vez?” Sabe que te lo he reve-
lado gradualmente para dar firmeza a tu corazén. Coran
25:32.

Las respuestas de los eruditos a estas preguntas pueden agruparse
en cuatro aspectos diferentes:

o Estabilizar el corazén del Profeta Mujammad (B. y P.) y fortale-
cerlo.

o Formar, ensefiar y entrenar gradualmente a sus seguidores.

« Lidiar con los eventos y situaciones que ocurrieron, de modo efi-
caz y oportuno.

« Proveer evidencias inequivocas que atestiguaran la naturaleza
milagrosa del Coran.
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EL COMIENZO DE LA
REVELACION

El asunto sobre qué partes del Coran fueron reveladas primero y
cudles al final, y la secuencia de la revelacion, es una cuestion que
puede ser estudiada solo en términos de narraciones auténticas, ya
que aqui no hay espacio para iytihad ni para derivar normas al res-
pecto a través de justificaciones racionales y quids®. Este enfoque
también nos ayuda a reducir las opiniones a un nimero que conduz-
ca a una reconciliacion significativa entre ellas. Hay dos opiniones
auténticas y correctas, y se presentan a continuacién. Una discusion
mas extensa del tema puede hallarse en Al Burhdn de Az Zarkashiy
en Al Itkdn de As Suyuti.

Primera Opinién

Que la primera parte del Coran en ser revelada fue el comienzo de
la sura Al Alak™.

Hemos establecido anteriormente que la revelacion del Coran
comenzo en el mes de ramadan, mientras el Profeta (B. y P.) estaba

49 L4 Quids, giyas: Comparacion entre los jadices y el cordn a través de la analogfa
deductiva para deducir una norma legal a partir de otra analoga ya existente.

5o skl Al Alak, Al ’Alaq: La célula embrionaria, o El cigoto. Es el capftulo nimero 96
del Coran.
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en un retiro espiritual en la cueva de Jird”, a las afueras de La Meca.
El Profeta, que tenia 40 afios de edad en ese momento, habia culti-
vado el habito de retirarse a esa cueva en un esfuerzo por hallar el
propdsito de la existencia. Durante una noche, recibi6 la visita del
angel Gabriel, quien vino a instruirlo con las primeras palabras del
Coran. Aisha narr¢ en un jadiz extenso que Gabriel (P.) lleg6 a él en
la cueva y dijo: “Lee®””. “No sé leer”, respondi6 el Profeta (B. y P.)

Entonces me tomo y me apreto con fuerza, y luego me solto
y repitio la orden: “Lee”. “No sé leer”, dije, y de nuevo me
apreto y no me solté hasta que estaba exhausto. Entonces
dijo: “Lee”. Dije: “No sé leer”. Me apreto por tercera vez y

entonces me solté y me dijo: jLee! [joh, Mujémmad!] En
el nombre de tu Sefior, Quien cred todas las cosas. Creé al
hombre de una célula embrionaria. [Lee! Que tu Sefior es el
mds Generoso (Cordn 96:1-3) [Bujari y Muslim].

Segunda Opinién

Que la primera parte del Coran que fue revelada fue la sura Al Mu-
dazir®. Esto tuvo lugar después de una breve pausa en la revelacion.

Después del evento en la cueva de Jira la revelacion se detuvo por
un periodo de aproximadamente cuarenta dias (Al Madjal por Abu
Shahbah, pag. 105). Eventualmente, la Waji continué con la revela-
cién de la sura Al Mudazir. La evidencia se encuentra en un jadiz
registrado por Bujari y Muslim: Yabir dijo que escuché al Mensajero
de Al-lah (B. y P.) hablar asi sobre el intermedio en la Waji:

Mientras caminaba escuché una voz del cielo, levanté mis
ojos y vi al dngel que habia aparecido en Jird, sentado en un

st ek GarJird, Ghar Hira: Cueva a 270 m de altura en la Montafia de la Luz, a 3,2
km de La Meca. Tiene unos 3,7 m de largo y 1,60 m de ancho.

52 s\ Icra, igra, igraa’: Imperativo de leer o recitar. El Profeta Mujgmmad (B. y P.)
era analfabeto, sin embargo Dios no le estaba ordenando algo imposible para €l
pues podfa memorizary recitar de memoria lo que se le revelaba. Icraimplica las
dos formas fundamentales de aprendizaje: la transmision escrita (lee) y la trans-
mision oral (recita). Y desde un comienzo, el Coran ha sido transmitido porambas
vias de forma simultanea e ininterrumpida, lo que ha asegurado su preservacion.
Esta primera revelacion y orden de Al-lah para la humanidad establece la obliga-
cion de buscar, recopilar, transmitir y divulgar el conocimiento.

53 sl Al Muddzir, Al Muddathir, Al Muddazzir: La sura ndmero 74 del Coran.
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trono entre el cielo y la tierra, y quedé paralizado de horror

por esta vision, al punto que cai al suelo. Corri en busca de
mi familia y dije: “Envuélvanme, envuélvanme”. Ellos me

envolvieron, y Al-lah, Glorificado sea, hizo descender: jOh,
ti [Mujdmmad] que te envuelves en el manto! Levdantate y

advierte [a los hombres]. Proclama la grandeza de tu Sefior,
purifica tus vestimentas, apdrtate de la idolatria. (Cordn

74-1:5).

La consideracion de estas opiniones, asi como otras, indica que
la primera parte del Cordn en ser revelada fueron las aleyas iniciales
de la sura 96, y que el comienzo de la sura 74 fue revelada después
de una breve pausa en la revelacion. De esta forma, todos los jadices
auténticos sobre el tema son consistentes. Y Al-lah sabe mas.

Saber el orden cronoldgico en el que fueron reveladas las dife-
rentes suras o aleyas puede ser importante en algunos casos. Y si
bien esto no es posible para todas las 6.234 aleyas (puesto que la
secuencia fue registrada en cualquier momento), a través de iytihad
y analisis completamente aceptables, los eruditos fueron capaces de
unir los casos donde reportes auténticos confirmaron tal orden y
donde el orden era claro. Estos esfuerzos resultaron en el desarrollo
de un método en el que la revelacion del Coran fue vista en términos
cronologicos, y dividida en los tipos o periodos Mequi (La Meca) y
Medinense (Medina). Primero miraremos los beneficios de este ana-
lisis cronoldgico y luego procederemos a discutir el criterio Mequi
y Medinense, y su uso en el Tafsir y en la deduccidon de las normas
de Fikh.

A continuacidn, presentaremos una mirada muy breve a los tres
beneficios principales del analisis cronoldgico del Coran, otros be-
neficios y muchos mas ejemplos pueden hallarse en Al Itkdn de As
Suyuti.

Valoracién de la abrogacion de normas

Abrogacioén es un término que se refiere a los casos en los que una
regla o norma es invalidada por otra. En términos sencillos, abroga-
cion significa el remplazo de una aleya por otra que anula o revoca
la norma que fue revelada en ella. Por lo tanto, si tenemos un caso
en el que dos aleyas pueden portar dos normas opuestas una a la
otra y no podemos reconciliarlas de forma que sea aceptable bajo
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los principios de Fikh, entonces miramos el orden cronolégico de su
revelacion para juzgar cudl aleya tiene la norma abrogada.

Obviamente, la aleya revelada primero lleva consigo la norma
abrogada, y debemos confirmar la norma portada por la ultima en
ser revelada.

Conocimiento de la historia legislativa de la

Sharia

Ejemplos de ello. Si sabemos que..

1. Las aleyas que hacen obligatoria la sald fueron reveladas en La
Meca antes de la Hégira.

2. Las aleyas que hacen obligatorios el zakd* y el ayuno fueron re-
veladas durante el segundo afo de la Hégira.

3. Las aleyas que establecieron la obligatoriedad del Jayy* fueron
revelados en el sexto afio de la Hégira.

..sabemos la secuencia en la que fueron establecidos estos pilares
del Islam.

Entendimiento del proceso gradual en la
legislacién

Esta es una parte importante del mensaje general del Islam, espe-
cialmente el aspecto relacionado con hacer prohibiciones y llevar a
la gente hacia cambios importantes en su estilo de vida. El cono-
cimiento de la cronologia de cémo se dieron estos aspectos en el
periodo temprano del Islam lo lleva a uno a entender la sabiduria
detras del proceso gradual de legislacién. Un buen ejemplo de esto es

s4 355 Zaka, zakat, azaque: Aquello que purifica. Se trata del tercer pilar del Islam,
y consiste en que los musulmanes que aumularon un minimo establecido de ri-
queza en un perfodo de un afio, deben dar un porcentaje fijo de dicha riqueza
acumulada en el afo (usualmente el 2,5%) para ayudar alos pobres y necesitados,
y otras obras sociales. Es una forma islamica de redistribucion de la riqueza.

55 gHJayy, Jach, Hajj, Hadj, Hach: La Peregrinacion a La Meca, quinto pilar del Islam
que debe cumplir todo musulman al menos una vez en la vida si cuenta con la
saludy los medios para ello.

48



El comienzo de la Revelacion

la prohibicién de los embriagantes. Primero, se le dijo a la gente que
estos eran malos, pero que tenian algunos beneficios:

Te preguntan acerca de los embriagantes y las apuestas.
Diles: “Son de gran perjuicio, a pesar de que también hay
en ellos algn beneficio para la gente, pero su perjuicio es

mayor que su beneficio”. Coran 2:219.

Luego se les dijo que no bebieran antes de la sala:

iOh, creyentes! No hagan la oracion si estan bajo el efecto
de embriagantes [0 narcéticos] hasta que sepan lo que
estan diciendo. Coran 4:43.

Y, por ultimo, los embriagantes fueron prohibidos totalmente:

iOh, creyentes! Los embriagantes, las apuestas, los altares [sobre
los cuales eran degollados los animales como ofrenda para los ido-
los] y consultar la suerte [por ejemplo] con flechas, son una obra
inmunda del demonio. Aléjense de todo ello, que asi tendran éxito
[en esta vida y en la proxima]. Coran 5:90.

En este ejemplo notamos la forma en que la legislacion considero
el hecho de que beber era una parte muy importante de la vida so-
cial de los arabes. Pero el enfoque gradual utilizado para mostrar sus
perjuicios y prohibirlo les facilité la aceptacion de dicha prohibicion,
un enfoque realista del que podemos aprender.
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EL CORAN MEQUIYEL
MEDINENSE

Como parte del estudio de la revelacion del Coran, los eruditos han
categorizado sus suras y aleyas de acuerdo al momento o época de
su revelacion. Este es el tema que ha llegado a conocerse como la
division Mequi y Medinense del Coran. Esta division es ldgica, ya
que el Profeta (B. y P.) recibid la revelacion durante 23 afios, 13 en La
Meca y 10 en Medina.

La definicion correcta y bien establecida de Coran Mequi y Me-
dinense es aquella en la que las suras y aleyas reveladas antes de la
Hégira o emigracion del Profeta Mujammad (B. y P.) de La Meca a
la ciudad de Medina son conocidas como mequis. Todas las demas
suras y aleyas, que fueron reveladas después de este momento, son
denominadas medinenses. En ambos casos, la ubicacién de su reve-
lacion es irrelevante, de modo que puede haber ciertas revelaciones
que fueron reveladas en La Meca, pero son clasificadas como medi-
nenses debido al periodo de su revelaciéon. Un buen ejemplo de ello
es la sura An Ndser o capitulo 110, que fue revelada en Mina (a las
afueras de La Meca), pero es clasificada como medinense debido a
que fue revelada pocos meses antes de que el Profeta Mujammad (B.
y P) falleciera.

A continuacion, se enumeran las suras mequis y medinenses para
su facil referencia. Esta lista se basa en la clasificacion utilizada por el
Musjat que leemos hoy dia. En aras de la brevedad, solo se brindan
los nimeros de los capitulos:
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o Surasmequis:6/7/10/11/12/14/15/16/17/18/19/20/21
/23/25/26/27/28/29/30/31/32/34/35/35/36/37/38
/139/40/41/42/43/44/45/46/50/51/52/53/54/56/67
/68/69/70/71/72/73/74/75/77/78/79/80/81/82/83
/84/85/86/87/88/89/90/91/92/93/94/95/96/100/
101/102/103/104/105/106/107/108/109/111/112/113
/ 114.

e Suras medinenses:2/3/4/5/8/9/13/22/24/33/47/48/
49/55/57/58/59/60/61/62/63/64/65/66/76/98/99/
110.

Segtin esto, las suras mequis son 85, y las medinenses son 28,
sumando en total 113 cuando el Coran tiene 114. La razon para que
falte un capitulo es el hecho de que no se incluye la primera sura en el
Musjaf, que es Al Fatija o La Apertura. Se ha reportado que esta sura
fue revelada dos veces, una vez en La Meca y otra en Medina. Por lo
tanto, no se le incluye en ninguno de ambos periodos.

Debe senalarse que la tinica forma en que podemos saber cuando
una sura es mequi o medinense es a través de narracion (jadiz) y no
por deduccién (iytihad). En consecuencia, la tnica forma de saberlo
es a través de narraciones auténticas de los Sajaba’, que Al-lah esté
complacido con ellos.

Importancia

La division de las suras y aleyas del Coran en las categorias mequi y
medinense, es uno de los estilos que los eruditos musulmanes crea-
ron para aumentar su esfuerzo de apreciar, entender y preservar el
Coran. Ademas de esto, el Coran también ha sido categorizado con
respecto a los temas que trata o presenta, como la fe, los negocios,
el caracter, las historias y parabolas. Otra forma que se ha utilizado
es agrupar las suras de acuerdo al nimero de sus aleyas. Esta y otras
formas de categorizacion dan fe del esfuerzo maravilloso que han
hecho los eruditos para proteger y preservar el Coran. En su libro At
Tambih Ala Fadli Ulum Al Cordn (comprendiendo las virtudes de las
ciencias del Coran), Ibnu Habib An Naisaburi mencioné 25 formas
utilizadas por los eruditos para agrupar las suras y aleyas del Coran
en varias categorias significativas. Ademas, estas categorizaciones

56 alal) Sajaba, Sahaba: Compaferos. Los hombres (asjab) y mujeres (sajibat) que
aceptaron el Islam, escucharon al Profeta (B. y P.) en persona, creyeron en ély
murieron siendo musulmanes.
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probaron ser herramientas importantes en varias areas de estudio,
y parte esencial de las Ciencias del Coran. Para apreciar su papel
significativo en el entendimiento tanto general como particular del
Cordn, consideremos los siguientes puntos sobre la categorizacion
mequi y medinense:

57

Puede ser esencial en el proceso del entendimiento y de la inter-
pretacion apropiada de varias aleyas coranicas. Por ejemplo, en la
sura Al Kasas (28), aleya 85 dice:

Por cierto que Quien te ha ordenado transmitir el Coran
te devolvera a un lugar de retorno.

Saber que esta aleya es mequi nos sirve para entender la inter-
pretacion de que en ella Al-lah le asegur6 al Profeta su eventual
regreso a La Meca.

Saber que una sura es mequi nos indicaria que la interpretacion
apropiada del término yihad”’, cuando es mencionado en ella,
significa luchar con medios pacificos.

Facilita la conclusion de normas donde esta involucrada la abro-
gacion y, por ende, las opiniones de Fikh son formuladas de
manera mas fiable. Por lo tanto, si encontramos dos aleyas que
indican normas opuestas o distintas respecto a un tema, debemos
darle preferencia a la aleya medinense sobre la mequi, debido al
principio fundamental de que una norma revelada posterior-
mente se sobrepone a una revelada anteriormente. Este es el caso
siempre, excepto en la situacién en que no todas las aleyas de la
misma sura estdn en la misma categoria (mequi o medinense),
una rama de esta categorizacion que no discutimos aqui. En tal
caso, uno debe considerar las aleyas especificas de manera indi-
vidual.

Explica también como delinear las bases de la practica correc-
ta de dawa. Saber sobre la clasificacién mequi y medinense nos
brinda una idea general de la linea de tiempo que, cuando es

sl# Yihad, jihad: Esfuerzo. La yihad mayor o espiritual se refiere al esfuerzo diario
de todo musulman, hombre y mujer, por aferrarse al Islam, aprenderlo, practicar-
lo, seguir el camino recto y divulgarlo. La yihad menor se refiere a la defensa de
la comunidad musulmana cuando es atacada por su religion; esta defensa ha de
ser pacffica (se deben agotar todas las vias diplométicas), pero puede ser militar
como Ultimo recurso y dentro de una estricta normativa que es compatible e in-
cluso excede el actual Derecho Internacional Humanitario.
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considerada a la luz de eventos especificos, puede brindarnos una
idea de la secuencia que debemos considerar cuando planeamos
un programa de dawa. Los eruditos han lidiado con el tema y
muchos de ellos, en especial en épocas recientes, han discutido
los principios y la metodologia de la dawa con respecto al tiempo,
el lugar y el publico.

Esto nos ofrece una vision de la historia de la legislacion islamica
que, a su vez, revela la sabiduria profundamente arraigada en su ex-
tension, integridad y facilidad. Ademas, ayuda al entendimiento de
la legislacion y a apreciar su sentido y la forma en que es aplicada.
Lo mismo puede decirse de la Sira del Profeta®, sus eventos y las
circunstancias que ocurrieron en la época.

Procedimiento de Clasificacion

Al estudiar las aleyas mequis y medinenses, los eruditos han desarro-
llado un método que les permite clasificar los capitulos y versiculos
en su respectiva categoria. El procedimiento esta basado en agrupar
ciertas caracteristicas que son de la categoria apropiada; algunas de
estas caracteristicas se encuentran facilmente y siempre son validas,
mientras que otras exigen una iytihad exhaustiva y no son aplicables
a todos los casos. Los siguientes son ejemplos de ello:

Caracteristicas del Cordn Mequi

Cualquier sura que..

« Haga uso de la frase: ;Oh, Hijos de Adéan!, para referirse a la hu-
manidad.

« Contiene una aleya de Suyud tilawa™.

« Hace uso de la palabra kald® (que se traduce en espafol como
“ipues no!”) para indicar una negacion fuerte.

58 Al sl Sira 0 Seerah del Profeta: Estudio y registro de la biografia del Profeta
Mujgmmad (B. y P.), incluyendo su vida antes de comenzar a recibir la Revela-
cion.

59 s, s Suyud tilawa, sujud altilawah: Prosternacidon que se realiza en ciertas
aleyas del Cordn, pues el Profeta (B.y P.) se prosternaba al recitarlas.

¥ 'Kalg, kaHaa: Palabra que indica disuasion, reprensién y denuncia.

a
o
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...es definitivamente una sura mequi, pero no todas las suras mequis

tienen esto. Las suras mequis, por lo tanto, pueden tener todas es-
tas tres caracteristicas, pueden tener solo una o dos, o pueden no
tener ninguna de ellas. Ademas, las suras mequis pueden tener
uno o mas de lo siguiente:

Una aleya que comience con la frase: Oh, gente! Esto, sin em-
bargo, solo se aplica de forma general, puesto que algunas de las
aleyas que tienen esto han sido establecidas como medinenses,
como las siguientes: 2:21; 2:1681; 4:1; 49:13.

La historia de la creacién de Adan y su prueba con Satanas. Toda
sura que menciona esta historia es mequi, excepto la sura Al Ba-
cara, que es medinense.

Comienzan utilizando letras que se leen por separado, como alif,
lam, mim. Todas esas suras son mequis, excepto las suras Al Ba-
cara y la Familia de Imran.

Las historias de los Profetas anteriores y sus naciones. Todas las
suras que tienen esto son mequis, excepto la sura Al Bacara.

Aleyas cortas. Algunas aleyas medinenses, sin embargo, también
utilizan aleyas cortas. Un ejemplo notable es la Sura de la Victo-
ria®, que tiene aleyas muy cortas y es corta en si misma.

Temas del Cordn Mequi

Las suras y aleyas del Coran Mequi:
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Llaman a la gente a que tenga fe en Al-lah y Lo reverencie para asi
mantener el Taujid® o la adoracion exclusiva a Al-lah (el mono-
teismo), Quien es Uno, no tiene coparticipes, progenie ni aso-
ciados.

=) An Naser, An-Nasr: El capitulo ndmero 110 del Coran. Habla de cémo la gente
aceptarfa masivamente el Islam cuando Al-lah le diera la victoria, lo que en efecto
ocurrio, convirtiéndose el Islam en la religion de toda la Peninsula Arabica y luego
extendiéndose portodo el mundo hasta la actualidad, cuando el Islam ortodoxo
0 Suni se ha convertido en la mayor denominacion religiosa del planeta, con mas
de 1.600 millones de fieles.

s Taujid, Tawhid, Tauheed: Es el nicleo mismo del Islam, la afirmacién de que
Dios no tiene igual ni semejante, es el Creador, Duefio y Sefior de todo cuanto
existe, y el Unico merecedor de ser adorado.
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Llevan a creer en el Profeta Mujammad, (B. y P.) asi como en
todos los profetas enviados anteriormente, incluyendo a Jesus,
Moisés y Abraham, como profetas de este Unico Dios.

Niegan las creencias falsas alentadas por los politeistas, y dis-
cuten todos estos asuntos utilizando evidencias racionales, asi
como hechos cientificos de este universo y de las creaciones que
lo habitan.

Reconocen las cualidades buenas como la sinceridad, honesti-
dad, misericordia, pureza de corazoén, paciencia, equidad, justi-
cia, paz, etc., y establecen la necesidad que tiene la humanidad de
hacer de ellas la base de su vida en este mundo.

Declaran todos los habitos y caracteres malos, prohibidos ante-
riormente o por primera vez, e insta a la gente a evitarlos.

Estos temas se discuten de manera general, debido a que muchos

de los detalles se brindan en la Sunna del Profeta (B. y P.) Debido
a que son universales y se necesitan en todas las situaciones, estos
temas también se discuten en menor grado en el Coran Medinense.

Caracteristicas del Coran Medinense

Estas son dos caracteristicas que se utilizan para clasificar una sura
como medinense:

La primera es una senal evidente de que la sura es medinense,
esta caracteristica se aplica a todas las suras medinenses, y es que
siempre contienen la frase: {Oh, ustedes que creen! Ya sea que
esta frase aparezca al comienzo, en medio o al final de la sura,
definitivamente es medinense.

Segundo, es el hecho de que las suras medinenses, asi como sus
aleyas, son largas en comparacion con las mequis. Algunos erudi-
tos han indicado que la razén de ello es que las suras medinenses
tratan principalmente de las leyes y modales, permisos, prohibi-
ciones, etc. Estos temas suelen requerir explicaciones detalladas,
por ello las aleyas son largas, como por ejemplo la aleya que trata
de las normas relativas a recibir préstamos, que constituye una
pagina completa en el Musjaf. Es la aleya mas larga del Coran.

Esta tltima caracteristica, sin embargo, no siempre es un indica-

dor inequivoco del Coran Medinense. La sura Al Anam (los ganados)
por ejemplo, es larga, y muchas de sus aleyas también son largas, sin
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embargo es mequi. Por su parte, la sura An Naser (la victoria) es muy
corta y sus aleyas son cortas también, pero es medinense.

Temas del Coran Medinense

Las suras y aleyas del Coran Medinense:

Llaman a la gente del Libro a creer en el Coran y refutan los ar-
gumentos que usan para justificar su ruptura del monoteismo;
también explican el hecho de que sus libros han sido objeto de
adulteracion y revision.

Permitien a los creyentes luchar por la proteccion propia y de la
religion, y detallan todas las normas relacionadas con ello.

Discuten el tema de la hipocresia y todas las reglas relacionadas
con ella, explicando su papel negativo en la sociedad y las formas
de tratar con situaciones en las que la existencia de hipdcritas
es conocida o no. El fendmeno de los hipdcritas presentd desa-
fios serios a la comunidad musulmana en Medina, y por ello este
tema fue tratado en ese periodo.

Proporcionan detalles del sistema legal islamico en materias de
fe, adoracidn, vida cotidiana, sistema penal, y aspectos civiles y
religiosos de la sociedad.

Otros detalles relacionados con la clasificacion

Debe dejarse muy claro que:

Una sura puede clasificarse como mequi si cuample una de las si-
guientes dos condiciones:

o  Todas sus aleyas son mequis, como la sura Al Mudazir (el
envuelto en el manto).

. Muchas de sus aleyas son mequis, como la sura An Ndhal
(las abejas, 16). Las aleyas de esta sura son todas mequis, excepto
las ultimos tres, que son medinenses.

Una sura puede clasificarse como medinense si cumple una de
estas dos condiciones:

«  Todas sus aleyas son medinenses, como la sura An Nur (la
luz, 24).
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«  Lamayoria de sus aleyas son medinenses, como la sura Mu-
jammad (47). Las aleyas de esta sura son todas medinenses, ex-
cepto la aleya 13, que es mequi, puesto que fue revelada durante
la emigracion hacia Medina.
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ORGANIZACION Y DIVISION
DEL CORAN

El Coran tiene un total de 114 suras. Una sura o capitulo es una co-
leccion o grupo de aleyas que representa una unidad en significados
y temas discutidos en ella.

El orden y la organizacion de las suras en el Coran es un tema es-
tablecido por la revelacion a través del Profeta (B. y P.) y no por la
iytihad de los Sajaba. Abu Baker Al Anbari (fallecido en 328 H.) dijo:

Al-lah revelé el Cordn en un periodo de 23 afios. Y cuando
era revelada una sura o unas aleyas en respuesta a cierto

evento o para entregar una parte especifica del mensaje, el
dngel Gabriel le decia al Profeta acerca de su lugar en la
secuencia de las que ya habian sido reveladas. La organi-

zacion de las suras, asi como de las aleyas, fue enteramente

guiada por el Profeta (B. y P), y cualquiera que cambie algo

en ella habrd introducido un gran error en el Cordn.

Una de las razones por las que el Cordn esta organizado en suras
es para hacerlo mas facil de leer. Cuando uno lo lee, la forma pro-
gresiva de una sura a la siguiente le da al lector un sentido de logro,
y lo motiva mas que si fuera un libro entero lleno de aleyas. Esta
organizacion permite los cambios necesarios en longitud, estilo y
contenido entre una sura y otra, de modo conveniente para ajustarse
al tema y los asuntos que se tratan. Una mayor exposicion de este
tema puede hallarse en Al Burhdn (Vol. 1, pag. 264) de Az Zarkashi.
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Los nombres o titulos de las suras también estan basados en la
revelacién y no en iytihad. El Profeta mencioné tales nombres en
muchos jadices, por ejemplo dijo:

A quien lea las ultimas dos aleyas de la sura Al Bdcara en la
noche, esto le serd suficiente [Bujari y Muislim].

De las 114 suras, 74 tienen un uinico nombre, las demads tienen
uno o mas nombres ademas de su nombre original. Muchos de estos
nombres estan basados en el tema o en la personalidad que sobresale
en la sura. Por ejemplo, sura “La hormiga” (An Naml) es el nom-
bre original del capitulo nimero 27, y Sulaimdn es otro nombre del
mismo capitulo, debido a que alli se detalla la historia del Profeta
Salomon (P.) Las suras también se agrupan de otro modo en relacion
a su longitud. Estos grupos no se muestran en el Musjaf, pero son
transmitidos y ensefiados oralmente debido a que no tienen impacto
en la interpretacion ni en el uso del Coran. Se los menciona debido
a que ayudan al lector del Cordn a tener una mejor comprension de
su estructura. Estos grupos son:

o« At Tiwal o “los largos”, que son siete, las primeras seis suras ade-
mas de la sura Yunus (10).

o Al Main o “suras de aproximadamente 100 aleyas de largo’, y estas
son las suras que comienzan después de los Tiwal y continiian
hasta la sura As Saydah (32)

o Al Mazani desde la sura 33 a la 49.

o Al Mufasal, que comienzan en la sura 50 hasta la ultima sura, la
114.

Si bien los ocho Musjaf escritos durante la época de Uzman, y
que forman la base de los Musjaf actuales, contienen las mismas pa-
labras, la forma utilizada para contabilizar el nimero de aleyas en
ellos produce ligeras diferencias en la cantidad total de aleyas. Esto
se debe a varias razones, la mas importante de las cuales es el signi-
ficado contenido en las pocas aleyas que son contadas de forma di-
ferente. A veces, el significado entendido por los eruditos en Basora,
por ejemplo, los hacia combinar dos o mas aleyas en una, y en otros
lugares (como Medina o Siria) lo hacian al revés, es decir, dividian
una aleya en dos, mas o menos. El Musjaf actual sigue el método de
numeracion utilizado en Al Kufa, como fue narrado por el Califa Ali
Ibnu Abi Talib, y suma un total de 6.236 aleyas.
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RECOPILACION DEL CORAN

Ningun libro puede alegar haber sido preservado en su totalidad, ni
de forma escrita ni memorizado, desde el dia de sus inicios hasta el
presente, excepto el Sagrado Coran. Esto es un milagro y una sefial
de que Al-lah estd cumpliendo Su promesa de que el Coran seria
preservado como ultima revelacion. Mirando hacia atras en la histo-
ria de la recopilacion del Coran, se hace evidente el hecho de que el
Coran que tenemos a nuestro alcance hoy en dia es el mismo Coran
que le fue revelado al Profeta Mujammad (B. y P.) y fue memorizado
por sus Sajaba hace mas de 1.400 anos. Los documentos histéricos
son usualmente transmitidos por medio de reportes orales o escritos,
por uno o dos individuos, cuya veracidad debe ser puesta en duda.
Por lo tanto, el caracter y la aptitud de los narradores/escribas de
los documentos deben ser probados para determinar su veracidad e
imparcialidad, es decir, si tienen la capacidad de comprender, con-
servar y transmitir los hechos apropiadamente. A continuacién, es
importante que el proceso de transmisién de un narrador al siguien-
te demuestre que ha sido continuo. Una forma comun de demostrar
esto es asegurarse de que el proceso de transmisién en ningtin mo-
mento se mantuvo escondido a través de la cadena de narradores.
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La metodologia islimica para los reportes
histéricos

Este proceso de transmision continua de un narrador a otro es alu-
dido por los eruditos musulmanes como Jabarul al Ajaad, una trans-
mision en la que el menor nimero de narradores en cada una de
las fuentes de la cadena de narradores es uno, dos o tres individuos
sinceros, veraces y competentes. Aquellos reportes individuales re-
quieren de mayor investigacion a fin de ser considerados como co-
nocimiento verdadero.

Cuando el proceso de transmision es llevado a cabo no por unos
cuantos individuos, sino por un gran nimero de narradores en cada
etapa de la transmision, por ejemplo, de generacidon a generacion,
con una cadena continua, el conocimiento transmitido puede ser
considerado verdadero de forma definitiva. En tales casos, el nime-
ro de personas que presencié un cierto hecho es tan grande que es
inconcebible que todos ellos conspiraran para armar una mentira, o
que todos ellos cometieran los mismos errores al reportarlo.

Los eruditos llaman a tales reportes “transmisiones mutawatir”.
Debido a la abundante evidencia, este tipo de reportes son conside-
rados verdaderos a priori, sin ningun rastro de dudas.

;Qué ocurre en el caso donde miles de personas, todas viviendo
en el mismo tiempo y lugar, presencian un hecho, luego lo trans-
miten a la siguiente generacion, todos cuidando conscientemente
lo que estan transmitiendo? Pues ya no es necesario investigar la
honestidad de los narradores involucrados, debido a la improbabi-
lidad de que el hecho fuera mal reportado o malinterpretado. Ob-
viamente, tampoco habra necesidad de verificar la continuidad de
sus cadenas de reportes. Los eslabones en tal cadena son obvios, ya
que cada generacidn esta entrelazada con la siguiente. Ademas, no
se necesitara evidencia corroborativa para apoyarlo, debido al gran
numero de narradores involucrados.

Es asi como fue transmitido el Coran, tanto en texto como en
forma oral de una generacion a la siguiente, hasta llegarnos en la ac-
tualidad en su forma original. Este es el tinico libro de la historia que
ha sido transmitido a través de los siglos en un proceso mutawatir:
una generacion transmitiéndolo a la siguiente, y asi sucesivamente,
sin ninguna interrupcion. Desde su revelacion, el Coran fue memo-
rizado en su totalidad por miles de personas y, al mismo tiempo,
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fue preservado de forma escrita por un numero similar de personas.
Luego, esas personas lo ensefiaron a otras y esas a otras, hasta hoy en
dia, cuando es ensefiado diariamente alrededor del mundo. Incluso
si todas las copias del Coran fueran quemadas, lo cual es imposible,
aun se preservaria memorizado por parte de millones de musulma-
nes. La autenticidad del Coran es indiscutible.

La frase “recopilacion del Coran” (Yam Al Cordn) tiene dos
significados. El primero, la palabra Yam significa que el Coran fue
recopilado y preservado por medio de la memorizacion. Este es el
significado aparente en las palabras de Al-lah a Su Profeta (B. y P.)
cuando recién comenz6 a recibir la revelacion:

[Oh, Mujammad] No muevas tu lengua deprisa repitiendo
[la revelacion], porque a Mi me corresponde conservarla
[en tu corazén libre de toda tergiversacién] para que la
recites. Y cuando te la transmita, sigue atentamente la
recitacion. Luego te explicaré claramente su significado.
Coran 75:16-19.

Segundo, el término es usado para referirse a la escritura del Co-
ran en su totalidad, independientemente de cuando y cémo se hizo.
Por ejemplo, las aleyas pueden haber sido escritas en piezas frag-
mentadas separadas, sin haber sido puestas en sus respectivas suras.
Las aleyas también pudieron haber sido registradas y puestas juntas
en su orden apropiado en una sura, y cada sura en hojas separadas.
O las suras y las aleyas pudieron haber sido dispuestas en el orden
correcto, y unidas en un Musjaf o forma de libro.

La recopilacién en la era del Profeta

La recopilacion del Coran tuvo lugar por primera vez durante la vida
del Profeta (B. y P.). Esto fue realizado a través de dos medios distin-
tos: La memorizacion por parte de cientos de hombres y mujeres, y
la escritura en varias formas por parte de escribas designados por el
Profeta para tal trabajo, y por otros Sajaba motivados por su propio
interés y entusiasmo.

La memorizacién

El Coran fue revelado a lo largo de un periodo de 23 afos, y a me-
dida que recibia la revelacion, el Profeta la aprendia de memoria
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inmediatamente y comprendia su significado. Luego, cada afio du-
rante el mes de ramadan, el Profeta (B. y P.) le recitaba el Coran al
angel Gabriel (P.), que se lo recitaba de nuevo. Esto ocurri6 dos veces
durante el afio en que el Profeta murid. El Profeta también animé a
sus compaiieros a memorizar el Cordn, y se aseguraba de que fuera
ensefiado a los nuevos musulmanes. Ubdida Ibnu As Samit reporto:

Cuando una persona emigraba a Medina, el Profeta (B. y

P) le asignaba a uno de nosotros para ensefiarle el Cordn.

Eventualmente, la mezquita se hizo tan ruidosa debido a

todas estas recitaciones del Cordn, que él nos ordeno bajar

nuestras voces para no distorsionar el significado (al mez-
clar todas esas aleyas) [Bujari].

La escritura

El Profeta tenia alrededor de 60 escribas hombres y mujeres, quienes
ponian por escrito la revelaciéon como llegaba. El mds prominente
entre esos escribas era Zaid Ibnu Zabit (que Al-lah esté complacido
con él); él dijo:

Yo solia escribir la Revelacion (el Cordn) para el Profeta (B.

y P), y él me la dictaba. Cuando terminaba, me ordenaba:

“Lee (para mi)”, asi que yo le recitaba nuevamente (lo que
habia escrito) [Bujari].

Los Sajaba (que Al-lah esté complacido con todos ellos y ellas)
escribian las aleyas del Cordn en cualquier material que encontra-
ban: Hojas de palmeras datileras, piedras planas, cortezas de arboles,
madera, pieles secas de animales, sillas de montar y omoéplatos de
animales. Las suras fueron formadas recolectando las aleyas escritas
en estos diferentes materiales y poniéndolas en su orden apropiado.

Algunos de los companeros tenian copias del Coran para su uso
personal, como Ubai Ibnu Ka'b, Abdul-lah Ibnu Masud, Omar Ibnu
Al Jattab, Ali Ibnu Abi Télib, Ibnu Abbdas, Abu Musa, Jafsa, Anas
Ibnu Malik, Zaid Ibnu Zabit, Ibnu Az Zubair, Abdul-lah Ibnu Amer
y Umm Salama, para nombrar a unos cuantos. Sin embargo, estas
copias del Coran no estaban completas, y el orden de las suras en
ellas era diferente al orden en que las encontramos hoy en dia. La
organizacion del Coran en lo que hoy en dia llamamos el Musjaf
tuvo lugar después de la muerte del Profeta (B. y P.)
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{POR QUE NO SE HIZO UN
MUSJAF DURANTE LA VIDA
DEL PROFETA?

En los dos capitulos anteriores hemos expuesto el hecho de que el
Coran fue escrito en su totalidad durante la vida del Profeta Mu-
jammad (B. y P.) en diferentes materiales, pero no en un solo lugar.
Algunos podrian preguntarse: ;por qué él no tuvo el Coran escrito
en la forma de un libro antes de morir, como el Musjaf que tenemos
hoy en dia? Existen muchas razones para esto.

Una de las razones fue que el Coran fue memorizado entero por
muchos de los compafieros y compafieras. Muchos otros memoriza-
ron grandes porciones de ¢él, por lo tanto, no habia ningtn peligro
de que se perdiera. Ademas, el Coran era y es recitado a diario en las
oraciones por cientos de personas a lo largo y ancho de las tierras
musulmanas.

Nada puede ser mas importante, cuando se trata de evitar la pér-
dida de cualquier texto, que este método de memorizacion-recita-
cion, el cual provey? la herramienta fundamental para hacer posible
que un gran numero de personas lograra conservar el Coran intacto,
supervisandose unos a otros para asegurarse de protegerlo contra
cualquier cambio o modificacién, proteccién que no habria sido
posible si el Coran hubiera sido conservado unicamente de forma
escrita.
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Otra razon fue el hecho de que el Coran fue revelado de manera
constante hasta poco tiempo antes de la muerte del Profeta (B. y P.)
Fue revelado de forma gradual para alcanzar metas especificas y en
respuesta a diferentes situaciones. Todas las aleyas del Coran fueron
primero reveladas y luego se convirtieron en partes de las suras. La
disposicion de las aleyas en las suras, asi como la ubicacion de las
aleyas recién reveladas en las suras ya existentes, fue realizada bajo
la direccién del Profeta (B. y P.) Este proceso de adicion a lo largo de
un periodo de 23 afios, habria hecho que la escritura del Coran en
forma de un libro hubiera sido algo muy complicado. Por ejemplo,
el Profeta ordend que algunas de las aleyas que fueron reveladas en
Medina fueran agregadas a suras que fueron reveladas muchos afos
antes, en La Meca. Porque la disposicion de las aleyas coranicas en
sus lugares especificos en las suras fue parte de la revelaciéon misma;
la evolucidn de las suras y el Coran como un libro tenia que exten-
derse alo largo de todo el periodo de la revelacion. Cualquier intento
de escribir el Coran en un formato de libro no habria tenido sentido
antes de la culminacioén de la revelacion. Esto ocurrié solo hacia el
final de la vida del Profeta (B. y P.) Después de su muerte, el Coran
fue compilado en la forma de libro bajo la direccién del Califa Abu
Baker.

La abrogacion fue una razén adicional e importante. La abroga-
cion se refiere a la remocién de una aleya de la coleccion del Co-
ran, en un cierto punto en el tiempo, y el reemplazarla con otra de
acuerdo a instrucciones especificas de Al-lah, recibidas mediante la
revelacion. Y ya que el Profeta no sabia cuando algo como esto iba a
ocurrir, el cambio podia darse en cualquier momento, dificultando
asi el considerar la compilacion del Coran en un solo libro.

El hecho de que la revelacion llevo alrededor de 23 aios, hizo
dificil tener el Coran compilado en forma de un libro. Sin embargo,
el Coran fue escrito sobre fragmentos de diversos materiales a me-
dida que era revelado, de manera que todas sus 6.236 aleyas y 114
suras fueron preservadas de forma escrita, asi como en las mentes
y corazones de un nimero muy grande de musulmanes, antes de la
muerte del Profeta (B. y P.)

La primera coleccién Musjaf

Hemos mostrado que el Coran fue coleccionado en varias formas
escritas durante la vida del Profeta (B. y P.), y que era la inica forma
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posible de escribirlo. Después de la muerte del Profeta en el ano 632
e.c. (11 H.), los Sajaba eligieron a Abu Baker como lider de la Nacién
Isldmica. Y aunque algunos de los comparfieros estaban contemplan-
do la idea de compilar todo el Coran en un libro, no fue sino hasta
que murieron en una batalla setenta de los companeros que habian
memorizado todo el Coran (la batalla de Yamama) que la puesta en
practica de tal idea se convirtié en una urgencia evidente.

El Jadiz de Zaid

Después de largos meses de feroces batallas que llegaron a ser cono-
cidas como “la guerra de la apostasia’, en la que muchos compaferos
que habian memorizado el Coran completo y aquellos que habian
escrito partes de él fueron asesinados, los musulmanes temieron
que, a menos que una copia escrita de todo el Coran fuera compila-
da, partes de la revelacion podrian perderse.

El Imam Bujari reporté que Zaid Ibnu Zabit dijo:

Abu Bdker (el Califa) pidié verme luego de muchas pérdi-
das entre los guerreros [de la batalla] de Yamamah. [Fui a
verlo] y encontré a Omar Ibnu Al Jattab sentado con él. Abu
Bdker luego dijo: “Omar ha venido a mi y dijo: ‘La gente
ha sufrido importantes bajas en la batalla de Yamamah, y
temo que ocurran mds bajas entre los curra® en otros cam-
pos de batalla, y por tanto pueda perderse una gran parte
del Cordn, a menos que lo compilen. Y soy de la opinion de
que tii [Abu Bdker] debes compilar el Coran™. Abu Bdker
agreg6: “Le dije a Omar: 5Cémo puedo hacer algo que el
Mensajero de Al-lah no hizo?””, pero Omar le dijo: “Por
Al-lah, esto es algo bueno (correcto)”. Y Omar continud
presionando, tratando de persuadirme para que yo aceptara
su propuesta. Hasta que Al-lah abrié mi corazon para esto.
[Y ahora] tengo la misma opinién que Omar.

Zaid, que Al-lah esté complacido con él, luego continuo:

Omar estaba sentado con Abu Bdker y no estaba hablan-
do. Abu Bdker [me] dijo: “Tii eres un joven sabio y no

65 . Currd, qura’: Recitadores. Son los musulmanes que saben recitar correcta-
mente el Cordn segun las reglas del Tayuid, muchos de los cuales memorizan el
Coran por completo.
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desconfiamos de ti [de mentira u olvido], y tii solias escribir

la Revelacion (el Cordn) para el Mensajero de Al-lah, por lo
tanto, busca [las aleyas y las suras de] el Cordn y coleccio-
nalas [en un manuscrito]”. Dijo Zaid: “Por Al-lah, si Abu
Bdker me hubiera ordenado remover una de las montarias

[de su lugar], no habria sido tan dificil para mi como lo que
me habia ordenado hacer [recolectar el Cordn], asi que les

dije: “3Como se atreven a hacer algo que el Profeta no hizo?”
Abu Bdker dijo: “Por Al-lah, esto es algo bueno”, y yo con-
tinué discutiendo con él al respecto hasta que Al-lah abrié
mi corazon para lo que habia abierto los corazones de Abu

Bdker y de Omar.

:Quién fue Zaid Ibnu Zabit?

Abu Baker y Omar eligieron a Zaid porque él era el mas apto de los
compaiieros para llevar a cabo la tarea de compilar el Cordn en un
manuscrito. Por ejemplo, el Profeta confi6 en ¢l y lo eligi6 para ser
uno de los escribas de la revelacion. Zaid se convirtié en el escriba
principal del Profeta (B. y P.), y cuando él lo inst6 a aprender hebreo,
Zaid lo aprendi6 en 15 dias. Zaid fue uno de los mas instruidos entre
los comparieros en la recitacion del Coran. Salman Ibnu Yasar dijo:

Ni Omar ni Uzmdn preferian a nadie por sobre Zaid Ibnu
Zdbit cuando se trataba de las leyes sobre la herencia y la
recitacion del Cordn.

Ademis, €l estuvo presente con el Profeta (B. y P.) durante la ulti-
ma recitacion con el angel Gabriel (P.) en ramaddn, inmediatamente
antes de la muerte del Profeta (B. y P.)

Luego de que Zaid acept6 el honor de ser la persona responsable
de la primera compilacion de las suras del Coran en lo que vino a ser
llamado el Msjaf, Omar Ibnu Al Jattab lo anuncié en la mezquita y
pidié que:

Quien tenga cualquier parte del Coran que haya aprendido
del Profeta (B. y P), entonces que lo saque a la luz.

En respuesta, la gente se apresurd en llevarle a Zaid todo objeto
en el que habia registrado las aleyas y las suras.

Zaid continud sus esfuerzos de recolectar las numerosas pie-
zas donde se hallaba registrado el Coran, y reunié pergaminos,
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omoplatos, hojas de palmeras datileras, y también recogid las aleyas
de aquellos que lo habian memorizado. Basado en la recomendacion
del Califa Abu Baker, Zaid no aceptd ninguna aleya ni sura que no
cumpliera con ciertas condiciones.

El exigia que la persona tuviera pruebas de que el material que
conservaba fue originalmente escrito en presencia del Profeta (B. y
P.). No aceptaba nada que hubiera sido escrito después de la muerte
del Profeta solo basado en la memoria. También, exigia que el ma-
terial fuera confirmado por dos personas confiables que actuaran
como testigos, ademas de él, para testificar que habian escuchado al
Profeta recitar las aleyas en cuestion.

A pesar de que Zaid habia memorizado todo el Coran y lo habia
escrito todo él mismo de memoria, atn exigia otros dos memoriza-
dores y una copia escrita de las aleyas. De esta manera, Zaid, quien
habia memorizado todo el Coran y fue uno de los principales escri-
bas del Profeta, tuvo ayuda de todos y escuchd a todos aquellos que
acudian a él, al tiempo que se aseguraba de la autenticidad del Coran
que estaba recopilando.

Este fue un gran logro. El Coran fue recopilado y puesto en un
solo Musjaf, que fue aprobado undnimemente por la comunidad
musulmana apenas meses después de la desaparicion del Profeta (la
paz y las bendiciones de Dios sean con ¢él), donde miles de grandes
Sajaba vivian y presenciaron y aprobaron este proyecto. Si tan solo el
mas minimo error se hubiera cometido al transcribir el Coran, aque-
llos que lo tenian memorizado, que eran muchos, habrian advertido
el error de inmediato y lo habrian corregido. Todos ellos apoyaron la
coleccion, hubo consenso sobre ella y creyeron que hacer esto era lo
correcto. Zaid reporto:

El manuscrito en que estaba el Cordn coleccionado perma-
necié con Abu Bdker hasta que Al-lah se lo llevé con EI, y
luego con Omar (el segundo Califa), hasta que Al-lah se lo
llevé con EL; y finalmente permanecié con Jafsa®, la hija de
Omar (y esposa del Profeta).

64 & o daw Jafsa bintu Omar: Conocida como la Guardiana del Corén, era de las
pocas personas que sabfan leer y escribir en Medina. Guardé muchas hojas de
palmera, huesos y otros elementos en los que habfan sido escritos fragmentos
del Coran. Su caracter recto y recio le valié que se le confiara la copia del Musjaf
durante el Jalifato de Uzman. Ella vigil6 las copias que fueron realizadas a par-
tir de este MUsjaf y que viajaron por el naciente imperio isldémico, convirtiéndose
también enla primera copista.
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Jafsa (que Al-lah esté complacido con ella) guardo este Coran en
su casa en Medina, permitiendo a la gente hacer copias de €I, o ase-
gurandose de que lo hubieran memorizado correctamente.

Algunos eruditos dicen que la primera compilacion de Zaid fue
escrita de acuerdo con todas las siete ajruf, o formas, en las que el
Coran fue originalmente revelado. Estas ajruf eran los dialectos
arabes mas comunes en los que Al-lah permitié al Profeta recitar
el Coran. Esta recopilacion significaba preservar el Coran tal como
habia sido revelado. Esto es lo que Abu Béker pretendia y lo que, de
hecho, consiguio.

El Musjaf de Uzmén

Bajo el liderazgo de Uzmadn, y cuando mas personas habian aceptado
el Islam, la nacion islamica se expandi6 a Persia, India, Rusia, China,
Turquia y Africa del Norte. Naturalmente, la gente de esas regiones
aprendio la recitacion del Cordn de los sajaba y sus seguidores, quie-
nes les ensefiaron el Coran de acuerdo a las siete ajruf en las que fue
revelado originalmente.

Desafortunadamente, a medida que el tiempo pasaba y los maes-
tros originales morian o abandonaban aquellos lugares, los musul-
manes comenzaron a diferir unos de otros con respecto a las formas
de recitacion del Coran, y algunos hacian alarde de su forma de re-
citar creyendo que era superior. Pronto surgieron discusiones acerca
de cual era la forma correcta de recitacion.

Bujari reporta que Hudaifah Ibnu Al Iaman se present6 ante
Uzman en el tiempo en que las gentes de Sham® y de Irak estaban
en Armenia y en Azerbayan. Hudaifah estaba preocupado sobre las
diferencias en la recitacién del Cordn que la gente estaba teniendo, y
hablé con Uzman acerca de esto.

Alarmado por las noticias, Uzman informo a los otros comparie-
ros y busco sus consejos. Ellos llegaron con la idea de hacer copias
oficiales del Coran de la compilacién realizada durante el gobierno
de Abu Baker, y luego distribuirlas a las diferentes regiones del pais.
Una vez que el Coran fue recolectado en un Musjaf, todas las de-
mads copias fueron quemadas para que asi solo una version estaindar

65 .Lall Sham, Ash Shaam: Gran Siria 0 Levante. Territorio histérico conformado por
tierras ancestrales de Siria, Palestina, Jordania, Libano, Egipto y Turquia.

70



;Por qué no se hizo un Mdusjaf durante la vida del Profeta?

del Coran permaneciera. Abu Dawud reporté que Musab Ibnu Abi
Waccis dijo:

Vi a la gente reunirse en gran niimero en la quema de
Uzmdn de las copias prescritas [del Cordn], y todos estaban
complacidos con su accion, ni uno solo hablé contra él.

Otro jadiz de Bujari nos habla de cémo lo hicieron:

Entonces Uzmdn envié un mensaje a Jafsa diciéndole: “En-

vianos la copia que conservas del Cordn, para que podamos

compilar el Cordn en copias exactas y regresarte el manus-

crito a ti”. Jafsa se lo envié a Uzmdn, quien luego les ordené

a Zaid Ibnu Zabit, Abdul-lah Ibnu Az Zubair, Said Ibnu Al

As y Abdurrajman Ibnu Hariz Ibnu Hisham que reescribie-
ran los manuscritos en copias exactas.

El Imam Az Zahabi dijo:

Said Ibnu Al As fue elegido por Uzmdn debido a su elocuen-
cia, y porque su estilo léxico era similar al del Profeta.

Los otros dos compaieros también eran instruidos en el idioma
arabe y el Coran, y Zaid fue elegido por las mismas razones por las
que Abu Baker lo habia elegido para la primera compilacién. Todos
estos comparieros, ademas de Zaid, eran de Curaish®. Uzman espe-
cificamente los eligié por esta razon, y les ordend que si diferian en
la escritura de cualquier palabra o letra, entonces debian escribirla
de acuerdo al jarf (modo) de Curaish.

Estos hombres establecieron reglamentos muy estrictos para pre-
venir cualquier posible alteracion del texto coranico:

« La copia original de Abu Baker serviria como el tnico original
para las nuevas copias.

« Si emergia alguna incertidumbre respecto a la redaccién de un
pasaje en particular en el texto, la gente que era conocida por
haber aprendido o escrito el texto en cuestion directamente del
Profeta era llamada para disipar dichas dudas.

66 Curaish, curaich, quraysh, coraichitas: Tribu drabe que controlaba La Meca
en la era preislamica. El Profeta (B. y P.) nacié en un clan de dicha tribu. La tribu
de curaish permanecié mayoritariamente hostil al Islam hasta que este triunfo
definitivamente; entonces se dio una conversion masiva dentro de la tribu. Los
curaish se distinguian por hablar la forma mas pura (ortodoxa) del idioma drabe,
de ahf suimportancia como compiladores del Coran.
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o La comunidad entera debia ser informada de lo que se lograba,
haciendo de esta compilacion un verdadero proyecto colectivo.
Esto también garantizaba que nadie que poseyera una porcion
del Coran fuera pasado por alto, y evitaba cualquier afirmacion
falsa de que esta recopilacion era un esfuerzo personal.

« Uzmén iba a supervisar el trabajo. El era el més conocedor del
Coran. Una vez completada, la version final del Coran fue envia-
da a las diferentes provincias, uniéndolas en una sola recitacion.
Siete copias en total fueron realizadas, se enviaron seis a La Meca,
Basora, Baréin, Yemen, Siria y Kufa, y una fue conservada en Me-
dina. Para asegurarse, Uzman envi6 recitadores junto con cada
copia, para eliminar las confusiones que pudieran surgir en el
futuro.

La primera copia oficial, conocida como el Musjaf de Uzman, fue
completada en el afio 646 e. c. Esta copia del Coran fue aceptada
unanimemente por los Sajaba, y estuvieron igualmente de acuerdo
en que era el mismo Coran revelado al Profeta Mujammad (B. y P.)

:Tenemos una copia original en la actualidad?

En resumen, la compilacion y puesta por escrito del Coran comenzé
mientras el Profeta (B. y P.) vivia. Luego, durante el jalifato de Abu
Baker, la segunda compilacion se completd, de modo que todas las
aleyas quedaron organizadas en sus respectivos capitulos y en un
solo libro. La razon para esta compilacion fue el hecho de que mu-
chos de los compaiieros que habian memorizado el Coran completo,
murieron. La tercera compilacion, que fue hecha debido a que los
musulmanes comenzaron a diferir en sus formas de recitar el Co-
ran, utiliz6 el Musjaf de la segunda compilacion para hacer algunas
copias, organizando los capitulos y escribiendo el Musjaf de modo
que todos los siete modos (los ajruf) pudieran leerse en él. Esta com-
pilacién fue llevada a cabo y completada por el deseo de todos los
compaiieros, quienes la supervisaron y dieron su consentimiento.

De todas las copias del Musjaf compilado por Uzman, los can-
didatos mas probables a ser una de ellas son los manuscritos que
se encuentran en Taskent y en Estambul hoy dia. Pero incluso si no
quedan originales, hay al menos copias directas del original, debido
a que su estilo de escritura estd datado con certeza en la primera
década después de la Hégira.
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Investigadores dedicados, musulmanes y otros, han invertido
mucho tiempo y energia comparando diferentes manuscritos del
Coran, buscando cambios y diferencias significativas. Ninguno ha
encontrado nada hasta ahora ni lo haran. Una razén simple para ello
es el hecho de que los musulmanes han preservado el Coran en sus
mentes a través de la memorizacién y manteniendo restringidos los
cambios o adiciones al Musjaf solo a la manera como esta escrito, y
manteniéndolos en el minimo necesario.

Las comparaciones de todos los manuscritos antiguos conocidos
tomados de todos los periodos de la historia islamica, con las copias
halladas en Taskent y Estambul, han confirmado que ningin cambio
ha sido introducido en el texto original del Coran. Unos resultados
bastante difundidos de tales investigaciones son los del Instituto Fur
Koranforschung de la Universidad de Munich en Alemania, donde
mas de 42.000 manuscritos del Coran, ademas de muchos fragmen-
tos, fueron recolectados de diversos lugares del mundo islamico y
estudiados concienzudamente durante un periodo de alrededor de
medio siglo. La conclusion fue que, aparte de unos pocos errores
normales de copiado que fueron evaluados facilmente, no se encon-
traron discrepancias en los textos de todas las copias. Este hallazgo
no fue ninguna sorpresa para los musulmanes que saben que es Dios
Quien preserva el Coran:

Yo he revelado el Coran y Yo soy su custodio. Coran 15:9.

El Manuscrito Uzmani

Los cambios antes mencionados fueron introducidos en la forma de
escribir el Musjaf 'y fueron llamados el Rasim Al Uzmanti, o el Manus-
crito Uzmani. Originalmente, este manuscrito fue hecho en lo que se
conoce como la antigua caligrafia kufi. Aparte de los académicos, no
muchos arabes pueden leer ese estilo hoy dia. La forma de escritura
kufi no utiliza ninguno de los tashkil*” o signos de vocales hallados
en los Musjaf actuales. A medida que los no arabes ingresaban al
Islam, se hizo obvio que el estilo kufi no era adecuado para la es-
critura del Musjaf, de modo que se hicieron adiciones para facilitar

67 JSs Tashkil, tashkeel: Signos diacriticos que proporcionan ayuda fonética para la
correcta pronunciacion de las palabras arabes.
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la escritura, como la introduccién de algunos tashkil y separadores
entre las suras.

Mas adelante se agregaron puntos o nucat®® para hacer el texto
aun mas legible. Las suras también fueron nombradas de acuerdo
a su tema principal, y fueron reescritas en lo que se conoce como el
estilo nasj. Este estilo de escritura continda siendo el mas utilizado
para escribir el Coran en la actualidad.

Como nota final sobre este tema, es importante recordar que las
palabras en las que fue revelado el Coran son y continuan siendo
un lenguaje vivo en nuestra época. El drabe sigue siendo la lengua
madre de unos trescientos millones de personas desde el Golfo Ara-
be hasta el Océano Atlantico. Ademas de eso, cientos de miles de
personas, a todo lo largo y ancho del mundo musulman, estudian y
ensefian el idioma drabe.

La discusion de la historia del Coran y el Musjaf de Uzman no
estara completa sin considerar la disposicién del Coran y su estilo
literario. Otros temas como el Coran de Meca y Medina, mujkam y
mutashdbih, asi como asuntos tales como su caracter milagroso y la
abrogacion, también son importantes.

68 Ll Nucat, nugat: Puntos que fueron agregados a la escritura del drabe para dis-
tinguir entre letras como ba, ta, nun, ya, etc.
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LA CONFORMACION DEL
CORAN

La division del Coran en ciertas secciones y categorias fue estable-
cida por los eruditos para facilitar el estudio, la recitacion y la ense-
fanza, entre otros. Esta disposicion fue principalmente basada en
el tamano del Coran bajo la guia de la Sunna, la cual permiti6 tal
disposicion. Por ejemplo, dividir el Coran en partes puede ser en-
tendido del dicho del Profeta Mujammad (B. y P.) que recomend6 a
los Sajaba recitar el Coran en porciones limitadas por vez, dentro de
ciertos periodos. El Profeta les pregunto a sus compaiieros:

;Quién de ustedes tiene la habilidad de recitar un tercio del Coran
en solo una noche?

Los eruditos tomaron esto como una indicacion para leer seccio-
nes limitadas, en términos de tamano, durante periodos especificos.
Ademas, existen muchos reportes que indican que los companeros
solian aprender no mds de diez aleyas del Coran de una sola vez,
para asi facilitar su aprendizaje e implementacion. Las siguientes son
algunas de las formas en que se divide el Coran:

Los siete manzil

Esta es una divisién que los eruditos dedujeron del jadiz reportado
por Bujari, mediante Abdul-lah Ibnu Amer Ibnu Al As:

... y terminen la recitacion del Cordn en siete dias.
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De aqui las siete partes iguales del Coran con el proposito de fa-
cilitar la recitacién. Por ejemplo, el primer manzil®® comienza con la
sura Al Bacara y termina con la tltima aleya de la sura Al Mdida, y
asi sucesivamente. Este tipo de division es a veces llamado tasbi, de
sabd (siete), y es ampliamente usado por los mauritanos para perfec-
cionar la memorizacion del Coran.

El yuz y el jizb

El yuz” es cada una de las treinta partes en que se ha dividido el
Coran para facilitar su memorizacion, y cada yuz se divide en dos
jizb”'. Ademas, cada jizb estd tipicamente dividido en cuatro cuartos
iguales. Es altamente recomendado en la Sunna que un musulman
complete la tilawa™ o recitaciéon del Coran una vez por mes y, por
tanto, un yuz por dia.

La suray la aleya

La palabra aleya significa “sefial”, una evidencia o una marca median-
te la cual una persona o cosa es conocida. El Coran esta compuesto
por 6.236 aleyas, de acuerdo al método mas auténtico de computo de
los versiculos, el método de enumeracion kufi.

Las aleyas del Coran estan organizadas en grupos, cada uno de
los cuales es llamado una sura (pl. suwar). El significado de la pa-
labra sura es recinto o coral. También es usada para referirse a una
pequena colina.

El nimero total de suras en el Coran es 114, siendo la sura Al
Fatija la primera y la sura An Nas la ultima.

La sura mas larga es Al Bacara, que tiene 286 aleyas y ocupa 48
paginas del Musjaf, y la sura mas corta es Al Kauzar, que tiene 3
aleyas y solo una linea de longitud.

69 i3 Manzil: Cada una de siete partesiguales en que se divide el Cordn para facilitar
su recitacion.

70 = Yuz, juz’: Cada una de las treinta partes en que se ha dividido el Cordn para fa-
cilitar su memorizacion. En ramadan se recita un yuz diario en voz alta, de modo
que se completa la recitacion de todo el Coran durante el mes.

71 o Jizb, hizb: Cada una de las sesenta partes en que se ha dividido el Coran para
facilitar su memorizacion.

72 s Tilawa, tilawah: La recitacion del Cordn con la pronunciacién correctay enten-
diendo lo que se dice.
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La conformacion del Coran, como se discuti6 en lo anterior, es sofis-
ticada, pero no dificil de comprender. Sin embargo, la persona debe
tener la intencién de estudiar cuidadosamente el Libro de Al-lah
y reflexionar en su mensaje y contenido, con un corazén y mente
abiertos. Revelaciones de distintas fechas, relacionadas con dife-
rentes incidentes y temas, frecuentemente pueden ser encontradas
juntas en una sura. Ademas, algunas de las revelaciones o suras me-
dinenses, que fueron reveladas en Medina, estan puestas primero en
el Musjaf, mientras que muchas de las primeras suras mecanas estan
ubicadas al final. Sin embargo, el orden del Musjaf no es aleatorio,
ya que “un estudio cuidadoso revelara la secuencia y el significado’,
dice Marmaduke Pickthall en la introduccién de su traduccién del
Coran al inglés. Un ejemplo que cita esta relacionado a este orden
no cronoldgico de las suras mecanas-medinenses. El creyé que la
colocacion de las primeras suras mecanas al final se debi6 a que,
mientras la inspiracion del Profeta progresaba de los asuntos inter-
nos a los externos, la mayoria de las personas buscaba la guia para
los asuntos internos mediante los externos.
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EL ESTILO LITERARIO DEL
CORAN

El primer hecho que uno debe tener en cuenta es que, aunque llama-
mos al Coran un libro, ya que fue revelado para que la gente lo lea y
recite, este es un libro como ningun otro. Siendo la palabra de Al-lah
que permanece como una referencia, autoridad y guia para que el
ser humano viva una buena vida, el Coran tiene (ademas del orden y
estructura especiales ya mencionados) un estilo literario unico. Para
aquellos que creen en él como la revelacion final de Dios, es simple
y facil de abordar, contemplar y comprender, porque Al-lah lo hace
facil para ellos. Dice Al-lah en el Coran:

He hecho el Coran facil de comprender y memorizar.
Pero, ;habra alguien que reflexione? Coran 54:17.

El recuerdo, beneficio e inspiracion, son accesibles para todos los
creyentes (en diferentes grados) incluso si su conocimiento del ara-
be es minimo. Sin embargo, para un conocimiento mds profundo y
para derivar reglamentos y juicios, el dominio del arabe tradicional
y un fuerte conocimiento de su estilo literario son esenciales. Pero
el dominio del drabe por si mismo no es suficiente para apreciar y
recordar el Coran por medio de la recitacion, la creencia es también
necesaria. Dice Al-lah:
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Si hubiera revelado el Coran en otro idioma, habrian
dicho [los incrédulos de entre tu pueblo]: “;Por qué no fue
explicado con detalle en forma clara?” jQué! ; Una revela-
cién no arabe para un Profeta arabe? Diles: “Este Libro es
guia y salud para los creyentes, pero de los que se niegan a
creer, sus oidos son sordos y no comprenden. [Se compor-
tan] como si se los llamara de un lugar muy lejano”. Coran

41:44.

El Segundo punto a tener en mente es que aprender el idioma y
el estilo del Coran es esencial para comprenderlo, ya que ellos son la
forma que contienen su significado, conocimiento y sabiduria, y no
se los puede separar de él. El Coran estd compuesto por versiculos
ritmicos, frases, oraciones y capitulos, escritos en arabe tradicional,
el cual existe en su forma original y sigue siendo hablado y compren-
dido por cientos de millones de personas.

Quienes estan familiarizados con el arabe pueden facilmente re-
conocer que la elocuencia del Coran es milagrosa, y es responsable
de la enorme profundidad y riqueza de su significado.

Su estilo creativo y artisticamente rico es solo uno de los ele-
mentos sobre los que se basa su elocuencia. Con frecuencia habla
en pardbolas y adopta una retérica figurativa y simbdlica, utilizan-
do metaforas y similes. Esto es natural, ya que el Coran contiene el
conocimiento de todas las cosas, y se dirige a todos los niveles de
comprension y conocimiento.

Narraciones del Cordn

Las narraciones, historias o quisas™ son utilizadas por el Coran
como un método de divulgar su mensaje y como forma de diver-
sificar y enriquecer su estilo literario. Las quisas se definen como
“noticias que llegan en secuencia’, y son relatos. Por lo tanto, un re-
lato en el estilo del Cordn trata de noticias acerca de las naciones
anteriores, sus vidas, pueblos, ascendencia y destruccién en relacion
a los Profetas de Al-lah y su dawa, asi como otro tipo de noticias,
todas descritas con detalles vividos y un estilo fuerte, relatadas con
verdad y honestidad.

73 e Quisas, gisas, gasas: Historias, cuentos, relatos.
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El atributo mas importante de las narraciones del Coran es que
solo tratan de verdades y hechos. Cada detalle mencionado en las
narrativas coranicas es una verdad tal y como esta dicho:

Esta es la verdadera historia. No hay otra divinidad mds
que Dios. Dios es el Poderoso, el Sabio. Coran 3:62.

Estas quisas sirven para muchos propdsitos coranicos. Ellas ex-
plican los componentes de las creencias islamicas y la propiedad
de los actos. Reiteran los temas y objetivos del mensaje del Islam,
que son parte de las ensefianzas de todos los Profetas, para brindar
lecciones importantes que pueden ser medios de orientacion hacia
ciertos principios o para alejarse de cursos equivocados de accion.
Reivindican a los profetas anteriores y recuerdan a la humanidad
sus historias y mensajes, y muestran que nuestro Profeta Mujammad
(B. y P) es uno de ellos y es el ultimo de los mensajeros de Al-lah.
Ademis, las quisas fueron utilizadas para fortalecer y apoyar al Pro-
feta Mujammad de cara a los retos de la dawa, y a los musulmanes
en general, en el pasado y por todas las épocas. Y ya que muchas de
las quisas hablan de la Gente del Libro, sirven como evidencia para
probar los argumentos del Islam relacionados con otras religiones,
como el Cristianismo y el Judaismo. Las quisas ayudan a aquellos
que buscan comprender lecciones recibidas y adquirir sabiduria a
través del estudio y la contemplacion meticulosos.

Hay tres tipos de narrativa coranica. El primero son las historias
de los profetas, que brindan algunos detalles de sus vidas y de las
vidas de los pueblos a los que fueron enviados, asi como cuentan las
confrontaciones que ocurrieron entre ellos. El segundo son las his-
torias de personas que no fueron profetas, pero jugaron unos papeles
importantes en la historia, como los hijos de Adan (Abel y Cain), la
“gente de la cueva’, Maria la madre de Jesus (P.), etc. El tercero son
las historias relacionadas con eventos que tuvieron lugar en vida del
Profeta Mujammad (B. y P.), como el Isra y el Mirach, la Hégira y las
batallas de Bader y Hunain, etc.

Otro aspecto interesante de la narrativa coranica es la repeticion.
Muchas de las narraciones se repiten, como la historia del Profeta
Moisés (P.), decenas de veces. Esta repeticion, sin embargo, nunca
ocurre en la misma sura, y cada vez la historia que se repite es pre-
sentada desde una perspectiva distinta y con informacién adicional,
o se repite a la luz del texto de la sura particular para mostrar un
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nuevo punto. Ademas, la repeticion sirve para capturar la atencion
del lector.

Repeticion en la narrativa cordnica

Al lector comun puede parecerle que la narrativa del Coran usa re-
peticion y reiteracion para aclarar los puntos de busca establecer. Sin
embargo, el hecho permanece como lo hemos discutido anterior-
mente, que el estilo literario del Coran utiliza la repeticién de una
forma que cambia el centro de atencion, el tema, e incluso cuan-
do el mismo incidente es mencionado, el contexto siempre se estd
agregando a la narracion anterior de una forma u otra, y siempre la
narracion es acorde al tema general de la sura, asi como el contexto
de las aleyas anteriores y posteriores.

Como reportd Al Jatib Al Iskafi (fallecido en 420 H.) en su libro
Durratu Tanzil wa Gurratu Tawil, la mayoria de los eruditos son de
la opinién de que no existe repeticion en la narrativa del Coran. Las
historias relatadas en el Cordn siempre tienen lugar en un orden
temporal y contextual especifico, que determina el principio o ense-
nanzas que introducen o presentan las partes o incidentes especifi-
cos que son relatados. Cada vez que se narra una historia, se lo hace
para alcanzar una cierta posicion tematica y causar un cierto impac-
to psicoldgico que estan en armonia con otras posiciones e impactos
mencionados en otros tiempos en los que la historia es narrada. En
conjunto, estos relatos representan el objetivo, tema y mensaje gene-
ral defendido por la historia.

Por lo tanto, una historia puede ser recontada usando diferente
porcion, contexto e incidentes, para agregar algo nuevo al mensaje
previo o arrojar una luz diferente para sacar a relucir un nuevo tema,
y eso confirma la opinién que niega la repeticion de las narraciones
coranicas.

Para ilustrar esto, Mujammad Al Jindir Husain, el difunto gran
Shaij de Al Azhar a principios de la década de 1950, utilizaba la his-
toria de la creacién de Adan (P.) como ejemplo. El decfa:

La historia [de Addn] es mencionada en seis suras del
Cordn: Al Bdcara (2), Al Araf (7), Al Jiyir (15), Al Isrd (17),
Al Kahf (18) y Taha (20). En Al Bdcara el contexto es uno
que les recuerda a las personas la gracia de Al-lah y Sus
bondades sobre ellas, asi como de asombro por cémo ellas
no creen en El, por lo tanto, la narrativa nos habla de como
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se le ensefio al ser humano los asma’™, los “términos” o el
origen de todo conocimiento y de la designacién del hombre
como Jalifa”, o de su habilidad de continuar su presencia en
la Tierra mediante la sucesion de generaciones. En Al Araf,
la narracion es en un contexto que muestra al ser huma-
no como desagradecido con su Sefior, cémo El le permitié
establecerse y habitar la Tierra, por lo tanto, la narracion
aborda con gran detalle la relacion entre los humanos y Sa-
tands. En la sura Al Jiyir el contexto es de fitna” o pruebas y
tribulaciones a las que estd sujeto el hombre, y la narracion
se centra en la enemistad de Satands hacia Adan y sus hijos.

La repeticién que significa solo volver a contar una historia, no
existe en la narrativa del Coran. La mayoria de los eruditos tienen la
opinién de que la narrativa utiliza repeticion de la forma antes des-
crita para alcanzar ciertos objetivos discutidos en el altimo capitulo
de este libro.

Juramentos del Cordn

La palabra casam’” significa comprometerse para hacer valer y legi-
timar algo. El proposito principal por el que la gente hace un jura-
mento es dar seguridad al oyente acerca de lo que se estd jurando.
Hacer juramentos es una parte de lo que las personas (sin importar
quiénes son ni dénde viven) hacen para conducirse en la vida y tra-
tarse mutuamente, asi como también es una parte de la forma en que
se comunican. Y ya que el Coran fue revelado para todas las perso-
nas (para quienes creen en él, asi como para quienes no), utiliza las
mismas formas que la gente utiliza para comunicar las cosas en las
que cree y las cosas de las que duda. Y a pesar de que los creyentes
no necesitan escuchar juramentos debido a su creencia sincera en
el Coran, y los incrédulos no se dejaran llevar por ellos porque no
creen nada del Cordn, ain asi Al-lah, en Su sabiduria infinita, utiliza

~J
N

i Asma, asmaa: Nombres, sustantivos. Aqui se refiere a que Dios le ensefi¢ al
ser humano los nombres de todas las cosas.

75wl Jalifa, Califa, Khalifah: Sucesor, gobernante, lider. Aqui se refiere a que Dios
designd al ser humano como Su vicerregente en la Tierra.

76 i Fitna, fitnah: Tentacion, sedicion, conflicto, tribulacién, division.
77 s Casam, gasam: Juramento.
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juramentos porque revel6 el Coran en arabe, y lo arabes hacian jura-
mentos cada vez que buscaban o necesitaban dar fe de algo.

También, Abul Casim Al Cushairi estudié los juramentos del Co-
ran y explicé que Al-lah los utiliza para dar seguridad y evidencia
completa sobre los hechos mencionados en el Coran. Esto esta de
acuerdo con los procedimientos judiciales requeridos (desde una
perspectiva islamica) para establecer un reglamento: ya sea tener dos
testigos o hacer un juramento para dar fe de lo que se reclama. El
Coran, por ejemplo, utiliza testigos en las aleyas:

Dios atestigua, y con El los éngeles y los dotados de co-
nocimiento, que no existe més divinidad que El, y que El
vela por la justicia [y mantiene el equilibrio]. No hay otra

divinidad salvo El, el Poderoso, el Sabio. Corén 3:18.

Y hace un juramento en la aleya:

Te preguntan: “Es real [el Dia del Juicio]?” Di: “jJuro por
mi Sefior que si! Es la verdad de la que no podran huir”.
Coran 10:53.

Ibnu Kazir report6 en el Tafsir de la sura Ad Dariyat (capitulo 51)
que un beduino escuché la aleya:

En el cielo se encuentra [la fuente de] su sustento y lo
que les fue prometido. [Juro] por el Sefior del cielo y de la
Tierra que [lo que se les ha prometido] es tan cierto como

que pueden hablar. Coran 51:22-23.

Entonces, exclamo diciendo:

sQuién enfurecié al Todopoderoso a tal grado que tuvo que
hacer un juramento?

Los juramentos son permitidos solamente en nombre de algo o
alguien digno y santificado, Al-lah usé Su nombre y atributos, asi
como algunas de Sus creaciones de este mundo. Esto puede generar
confusién porque puede ser que no sea inmediatamente claro para
todo el mundo el por qué Al-lah utiliza tales creaciones en Sus jura-
mentos. Los eruditos explican que:
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Los juramentos que son hechos sin mencionar Su nombre, es de-
cir, que este no aparece en las aleyas, pero la mencioén al Sefior de
esas creaciones queda sobrentendida. Por ejemplo, en la sura Al
Fayir (La Aurora, capitulo 89), donde Al-lah Dice “por la aurora’,
Al-lah en realidad estd diciendo: “Por el Sefor de la aurora” La
eliminacion de la palabra “Sefior” es comun en el arabe, ya que se
encuentra implicita.

Los juramentos, como se mencion6 anteriormente, se realizan en
el nombre de algo o alguien glorificado y santificado. Por lo tan-
to, Al-lah puede utilizar Su nombre y Sus atributos o cualquiera
de Sus creaciones, y nada en este universo podria acercarse en
perfeccion y dignidad a ellos. Ademas, hacer un juramento en el
nombre de una creacién no solo la glorifica, sino que glorifica a
su Creador al mismo tiempo, porque su existencia seria imposi-
ble sin EL

Las amzal (similitudes) del Corin

La palabra drabe amzal (plural de mazal”®) significa semejanza,
ejemplo o similitud, ya sea de forma abstracta o concreta. Las am-
zal son una parte integral del estilo literario coranico, y son usadas
con el propdsito de ilustrar, detallar y aclarar el mensaje coranico y
cualquier punto especifico que fuera presentado. El Coran también
las utiliza para describir una situacion, lugares e incidentes extraor-
dinarios o desconocidos. Al-lah, Glorificado sea, dice:

Asi es la descripcion del Paraiso que le fue prometido a los
piadosos: hay rios de agua que no se contaminan, rios de
leche que siempre tendra buen sabor... Coran 47:15.

Tipos de amzal en el Cordn

Las amzal utilizadas en el Coran pueden ser clasificadas en tres tipos
unicos: el explicito, el implicito y el amorfo.
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Las amzal explicitas: Que muestran la similitud de forma claray
explicita al usar o sefialar la palabra mazal. Dice Al-lah:

Jz Mazal: Proverbio, parabola.
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La vida mundanal es como el agua que hago descender
del cielo con la que se riegan los cultivos de la tierra, de
los cuales se alimentan los seres humanos y los animales.
Cuando los frutos maduran, la tierra se embellece y las
personas piensan que tienen total disposicion sobre ella.
Entonces arraso los cultivos de noche o de dia, devastando
la tierra como si no hubiera sido cultivada. Con ejemplos
como este explico los signos para gente que reflexiona.
Coran 10:24

El ejemplo [de la creacion] de Jesus ante Dios es como el
de Adan, a quien cred del barro y luego le dijo: “{Sea!”, y
fue. Coran 3:59.

El uso explicito del término mazal en estas dos aleyas es obvio.

Las amzal implicitas: Aqui no existe uso explicito del término
mazal o similares, sino solo frases expresivas que indican una si-
militud islamica o parabola (que son facilmente aceptables por la
fitra” o naturaleza innata) de una forma directa y hermosa. Los
ejemplos de este tipo son numerosos en el Coran:

- Un proverbio arabe al respecto de la moderacién dice: “La
moderacion es el mejor de los asuntos”. El Coran dice sobre la
moderacién y el derroche:

No seas avaro ni tampoco derrochador, porque te veras
censurado [en el primer caso] y arruinado [en el segun-
do]. Coran 17:29.

- Otro proverbio que anima a pedir pruebas para estar seguro
de (o sobre) algo, dice: “Recibir noticias sobre un incidente no es
como verlo”. En el Cordn encontramos:

Y [menciona a la gente] cuando Abraham dijo: “jSefior
mio! Muéstrame como das vida a los muertos”... Coran
2:260.

Las amzal amorfas: En arabe esto es llamado amzal miirsala o si-
militudes amorfas, porque no utiliza ninguna palabra que indica
la mazal, ejemplo o algo como eso, ni explicita ni implicitamente

79 sk Fitra, fitrah: Patrén natural con que Dios ha creado a la humanidad, naturaleza
primordial del ser humano.
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Y, por lo tanto, carece de una forma especifica mediante la cual la
similitud se haga clara. Entonces, aunque no hay expresiones co-
nocidas asociadas con ellas, contienen lecciones bien conocidas o
parabolas que se vuelven ampliamente usadas como similitudes y
proverbios. El Coran esta lleno de estas amzal. Por ejemplo, dice
Al-lah:

...El asunto sobre el que me han consultado ya ha sido
decretado Coran 12:41.

Ahora la verdad ha salido a la luz. Coran 12:51.

...Solo el demonio pudo hacer que me olvidara... Cordn
18:63.

...Responde con una buena actitud, y veras que aquel con
quien tenias enemistad se convierte en un amigo ferviente.
Coran 41:34.

Esto no lo logran sino los que tienen paciencia; no lo lo-
gran sino los que son muy afortunados. Coran 41:35.

El yidal del Cordn

Ydadal* es otro de los medios o formas que el Coran utiliza para
sostener un punto o apoyar una posicion. Esto es necesario para la
dawa, pues sabemos que, si bien los hechos de la vida tienden a ser
simples, estar apoyados por fendmenos naturales y necesitan poca
investigacion o verificacion, la falta de fe, la ignorancia o la arrogan-
cia pueden combinarse para confundir al hombre, crear dudas en su
mente y su corazén con respecto a la verdad y, por lo tanto, hay una
necesidad grande y continua por el debate y la disertacion. En otras
palabras, es necesario para el Coran considerar el yadal, y cuando
lo leemos hallamos muchos ejemplos de esto en la forma en que
trata los argumentos que pretenden eclipsar su verdad y refutar sus
principios. Algunos de estos argumentos planteados contra el Coran
por los incrédulos que vivian al momento de la revelacion, asi como
otros, fueron reportados en el Coran como parte de las historias que
nos hablan sobre pueblos de la antigiiedad. El yadal es parte integral
del estilo literario coranico.

80 Ji Yadal, jadal, jidal: Discusion, debate, argumentacion.
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Muchos eruditos han escrito sobre el tema del yadal como téc-
nica de lidiar intelectualmente con el otro, asi como medio para la
dawa y para convencer con las verdades del Islam. Sulaiman Ibnu
Abdul Cawi At Tufi (fallecido en 716 H.) escribié un tratado que
hablaba del tema del yadal en el Coran.

sQué es yadal?

Yadal es una forma de disertaciéon que involucra desacuerdo, con-
troversia y conflicto, y busca superar la posicion contraria y estable-
cer su lado del argumento, suministrando evidencias de él. Implica
llevar una discusion de forma polémica a fin de ganar ventaja. El
término yadal se utiliza en el sentido de “trenzar una soga’, y expresa
el sentido de estirar y recoger el brazo por parte de quienes disputan,
mientras cada uno se esfuerza por llevar al otro a aceptar su punto
de vista. Como tal, es una parte inseparable de la vida del hombre y
es algo que las personas practican (incluso sobre asuntos sin sentido)
casi a diario. El Coran habla sobre el yddal como parte de la natura-
leza innata del ser humano, que nunca se separa de él:

...pero el ser humano es un gran discutidor. Coran 18:54.

Reconoce este rasgo y lo usa para cumplir sus objetivos de dawa,
asi como para explicar la palabra revelada, como dice la aleya 16:125:

Convoca al sendero de tu Seflor con sabiduria y bellas pa-
labras. Argumenta de la mejor manera. Tu Sefior sabe bien
quién se extravia de Su camino y quién sigue la guia.

Ademas, el Coran ordena al hombre que sea razonable cuando
se permite a si mismo el yadal (aleya 16:125 entre otras). El Coran
utiliza una variedad de términos que se derivan de la palabra yadal,
como yidal y muyddala, asi como varios términos asociados con
yadal, como jiwar (didlogo), miraa (pelea, disputa) y shicak (disen-
sién). Al mismo tiempo, el verbo yadala aparece en el Coran en sus
formas perfecta, imperfecta e imperativa en 25 aleyas. Todos estos
términos se refieren a la discusion, una que se basa en la habilidad de
argumentar con el objeto de convencer a través de la presentacion de
evidencia que permita entender a quien no lo hace, y confrontar una
prueba con otra para borrarla con argumentos y corregir.
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EL NASIJ Y EL MANSU]J DEL
CORAN

Al-lah dice:

No abrogo ninguna regla [ni aleya] ni la hago olvidar sin
traer otra mejor o similar. Coran 2:106.

El tema del ndsij® y los temas relacionados al nasij y al mansuj*
en el Coran son parte de las ciencias cordnicas que uno puede en-
contrar cuando estudia los fundamentos del Fikh o busca derivar
normas directamente de las aleyas cordnicas. Esta es un area avan-
zada del conocimiento islamico y un requisito muy importante para
los eruditos que deben recurrir al proceso de iytihad. El gran Mufa-
sir, Al Curtubi, sefialé esta importancia en su comentario de la aleya
2:106:

Es esencial entender el asunto de la abrogacion, y muchos
beneficios resultan de tal entendimiento de los que ningiin
erudito puede prescindir, y nadie puede negar la abrogacion
excepto el ignorante y el testarudo.

Los musulmanes promedio, sin embargo, no necesitan cono-
cer los detalles de este tema ni conocer las ramificaciones de su

81 fu» Nasij, naasikh: Texto que abroga a otro.
82 #,ill Mansuj, mansookh: Texto abrogado por otro.
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aplicacion, siéndoles suficiente un conocimiento general del nasij y
su importancia para el entendimiento correcto del Coran.

En su sentido mds general, nasij se refiere a anular, revocar o
remplazar normas legales. El nésij es aceptable cuando esta basado
en evidencia clara del Coran y la Sunna y satisface todas las condi-
ciones. Es un concepto multifacético y otro método que la Sharia
implementa para satisfacer sus objetivos finales de cambio gradual y
de facilidad en la vida.

Relevancia e importancia del ndsij

El concepto de una revelacion gradual que trata con el cambio de
realidad y el desarrollo y crecimiento de la humanidad, es central en
la legislacion islamica, que tardé alrededor de 23 afios para comple-
tarse. Pero lo que paso en esos 23 afios no ocurrid sin precedentes.
El Islam ensefna que el mensaje de Al-lah no comenz6 con la llegada
de la revelacion coranica, sino que el mensaje de Dios (el Islam) co-
menz6 con el inicio mismo de la historia humana, y se mantuvo en
crecimiento y desarrollo para cubrir las necesidades y los cambios de
la gente. Hay reportes que estiman el nimero de profetas en mas de
100.000 enviados a todos los pueblos en todas las épocas, y en este
linaje de profetas sucesivos, cada uno trajo una parte del mensaje
completo y final, y llamé a la creencia del Unico Dios Verdadero,
Al-lah, comenzando con Adan, nuestro padre, y finalizando con el
Profeta Mujammad (B. y P.)

Con la llegada de cada Profeta nuevo, llegd un nuevo grupo de
normas y de guia que se basaba en las ensefianzas anteriores y se
afadia a ellas, cambiando y en algunas ocasiones borrando por com-
pleto revelaciones anteriores. Este proceso gradual es esencial en la
Revelacién, de modo que las normas y las exigencias de la religion
no se convirtieran en algo imposible de seguir por parte de la huma-
nidad.

El nasij no puede ser entendido apropiadamente sin tener en
cuenta dos hechos relacionados de la Revelacion. Primero, la reve-
lacién del Coran no ocurrié en un momento o incidente, sino que
se dio durante un periodo de unos 23 anos como ya se menciono.
Segundo, las suras y aleyas coranicas no fueron reveladas en un
orden cronoldgico particular, y no estan organizadas en el Musjaf
en ninguin orden cronoldgico. Si uno no comprende la historia del
Coran, puede cometer el error de considerar inconsistente el orden
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de ciertas aleyas. Por el contrario, la interpretacion coranica apro-
piada requiere el conocimiento de otro concepto, la circunstancia de
la Revelacidn, que utiliza el momento de la revelaciéon de una aleya
en particular, asi como los incidentes que lo rodeaban, para ponerla
en perspectiva, relacionarla con otras aleyas, y facilitar su uso para
derivar normas para situaciones similares.

En general, la palabra arabe nasij abarca todas las siguientes ac-
ciones: Remover, abrogar, anular, sustituir o remplazar, asi como
transcribir o copiar.

Aplicado a las ciencias del Cordn, el nasij puede ser definido
como “la abrogacion de una norma por otra norma que fue revelada
posteriormente”. Seguin esto, hay una aleya nasij (que remplaza la
norma abrogada) y una mansuj (que contiene la norma original). Un
ejemplo de nasij y mansuj seria la aleya que inici6 la normatividad
de la herencia (4:11), que es un nasij de la aleya mansuj que intro-
dujo la norma de asignarle parte de la herencia a los padres y a los
parientes inmediatos (2:180). Sin embargo, hay una opinién fuerte
de que el nasij en este caso es el jadiz:

Al-lah ha dado su parte a cada quien y, por lo tanto, no es
necesario que un pariente sea considerado heredero [Abu
Dawud)].

Los eruditos estan de acuerdo en que el ndsij ocurre solo en las
aleyas normativas (ahkam), no en aquellas que presentan temas de
fe (aquida), caracter, etc. Lo siguiente detalla como tiene lugar el
proceso de nasij. La primera revelacion del Coran que trata con los
embriagantes, llegé con la siguiente aleya de la sura Al Bacara:

Te preguntan acerca de los embriagantes y las apuestas.
Diles: “Son de gran perjuicio, a pesar de que también hay
en ellos algtin beneficio para la gente, pero su perjuicio es

mayor que su beneficio”. Coran 2:219.

La siguiente revelacion referente a los embriagantes se encuentra
en la siguiente aleya de la sura An Nisa:

iOh, creyentes! No hagan la oracidn si estan bajo el efecto
de embriagantes [0 drogas] hasta que sepan lo que estdn
diciendo. Coran 4:43.
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Y finalmente, la revelacion definitiva llegd con la aleya de la sura
Al Maida:

iOh, creyentes! Los embriagantes, los juegos de apuesta,
los altares [sobre los cuales eran degollados los animales
como ofrenda para los idolos] y consultar la suerte valién-
doos de flechas son una obra inmunda de Satanas. Coran
5:90.

Por lo tanto, la primera vez que el Coran habl6 de los embriagan-
tes, menciond que son un pecado (o que llevan al pecado), pero que
también hay en ellos algin beneficio. Luego, prohibié hacer la ora-
cidn después de beber, lo que fue el primer paso hacia su prohibicion
total. Por ultimo, hizo claramente jaram® o ilegal para todos beber
embriagantes, abrogando asi la aleya anterior. El orden cronolégico,
que es una condicién para una abrogacién correcta, asi como las
razones para este proceso gradual al prohibir el consumo de embria-
gantes, puede hallarse en los libros de Tafsir. La ignorancia de este
hecho sobre la revelacion del Coran y su impacto sobre como se in-
terpreta el Coran, puede facilmente llevar a confusiones. Por esto, no
es dificil entender por qué muchos orientalistas y académicos han
tratado de refutar la verdad del Coran citando esto como supuestas
inconsistencias.

La validez del nasij

Para que la abrogacion sea valida, debe cumplir lo siguiente:

« Nadie puede abrogar sino solo Al-lah. Las normas que abrogan,
por tanto, deben originarse en el Coran o en la Sunna auténtica.
Por consiguiente, debe utilizarse evidencia regular en asuntos de
iytihad, mientras que el iymd® o consenso entre los eruditos no
esta permitido como base para establecer abrogacion.

83l Jaram, haram, haraam: Prohibido, intocable. En este caso se refiere a todo
aquello que es licito segun la sharfa.

81 glellyma, jjma’: Acuerdo o consenso entre los eruditos musulmanes con respec-
to a un punto de la ley isldmica. Es la tercera fuente de legjslacion, después del
Corany la Sunna, pero no es valido para la abrogacion.
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o Las dos normas (la nasij y la mansuj) deben estar en completa
contradiccién una con la otra, de modo que no sea posible para
nosotros promulgar ambos fallos al mismo tiempo.

« Laaleya nasij debe ser una norma de una aleya que fue revelada
después de la aleya mansuj. Uno no puede utilizar una norma
anterior en lugar de una mas reciente.

Medios de abrogacién

Hay cuatro medios de abrogacion. Esto es conocido también como
la fuente de nasij y mansuj. Estos son: el Coran abrogando al Coran,
el Coran abrogando la Sunna, la Sunna abrogando la Sunna, y por
ultimo la Sunna abrogando al Coran (cuya discusion esta mas alld
del alcance de este libro).

El Cordn abroga al Cordn

Significa que una aleya en el Coran contiene una ley que es reempla-
zada por otra aleya coranica que contiene una ley nueva. Por ejem-
plo, Al-lah dice en la sura de Muzzammil (capitulo 73, versiculos 2
al 4):

Levantate a orar en la noche, salvo una pequena parte de
ella, la mitad, o un poco menos, o un poco mas, y recita el
Coran claramente y meditando en su significado.

Aqui Al-lah le ordena al Profeta Mujammad (B. y P.), asi como
a sus seguidores, hacer la oracién durante la noche (tahdyud®), du-
rante la mitad de la noche. Después, dicha aleya fue abrogada por la
aleya 20 de la misma sura.

85 sl il Tahdyud, tahajjud: Oracién nocturna voluntaria que se realiza después de
la oracién de la noche (ish3, s ssl) y antes de la oracién del alba (fayir, -isL),
preferiblemente en el Ultimo tercio de la noche.
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El Cordn abroga la Sunna

Y un buen ejemplo de ello es el cambio en la direccion de la quibla®
cuando se hace la oracion. Al principio, el Profeta les dijo a los mu-
sulmanes que se orientaran de cara a Jerusalén. Entonces, el Coran
abrogo esto cambiando la direccion hacia La Meca. Al-lah dice en el
Corén:

Te orientaré en una direccion que te complazca; oriéntate
hacia la Mezquita Sagrada [de La Meca]. Coran 2:144.

La Sunna abroga la Sunna

Esta es una anulacién de una ley encontrada solo en la Sunna y que
después es abrogada por otra Sunna. Por ejemplo, un jadiz recopi-
lado en Sajij Muslim y narrado por Zaid Ibnu Zabit, relata que el
Profeta Mujammad dijo:

La ablucién es obligatoria [para quien come cualquier cosa]
tocada por el fuego [es decir, cocinadal.

Después, esto fue abrogado y ya no tenemos que hacer ablucion
cuando comemos cualquier cosa que haya sido tocada por el fuego.

Diferentes formas de sustituir la abrogacién

Otra forma de ver las diferentes formas en que el nasij tiene lugar, es
considerando como la aleya nasij reemplaza a la mansuj. Esto puede
tomar una de cuatro formas:

o Laprimera es cuando la abrogacion tiene lugar, pero sin reempla-
zar la aleya abrogada.

« Lasegunda es cuando la aleya abrogada es reemplazada por otra
que lleva una norma mds facil que la que ella lleva. Un ejemplo de
esto es la abrogacion asociada con el ayuno del mes de ramadan.
Al-lah dice:

86 i3 Quibla, giblah: Direccién hacia la cual debe orientarse el musulman al hacer la
sal3, esto es, en direccion hacia la Kaaba (253), el primer templo construido para
adorar solo a AHah, en La Meca.
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iOh, creyentes! Se les prescribe el ayuno al igual que les
fue prescrito a quienes los precedieron, para que alcancen
la piedad. Coran 2:183.

Sin embargo, esto también significa que las relaciones sexuales
y el comer estaban prohibidos una vez uno hacia la oracion del
ishd, lo que luego fue cambiado por una regla mas facil que res-
tringe el ayuno solo a las horas diurnas (aleya 2:187).

« La tercera es cuando la aleya abrogada es reemplazada por una
ley similar. Un ejemplo de ello es el cambio en la direccion de la
quibla, ya mencionado.

o La cuarta es cuando la aleya abrogada es reemplazada por una
norma mas dificil. Un ejemplo es cuando el numero de rezos
obligatorios fue incrementado de tres a cinco. Otro ejemplo es la
abrogacion de la regla que permitia a aquellos que no deseaban
ayunar, alimentar a una persona pobre en lugar del ayuno. Esto
fue reemplazado por el mandamiento de que toda persona capaz
de ayunar debe ayunar, a menos que tenga una excusa legal, en
cuyo caso debe alimentar a una persona pobre en lugar del ayu-
no.

Hacia un entendimiento del ndsij

Es imperativo darse cuenta de la importancia de conocer y entender
el nasij (abrogacion) para apreciar e implementar correctamente el
Coran. La ausencia de este entendimiento puede resultar en que una
persona implemente aleyas abrogadas que no se supone que sean
aplicadas. Esto concierne especificamente a las revelaciones legales
y también es necesario para la interpretacion apropiada de las aleyas
coranicas, tanto como para un entendimiento correcto del desarro-
llo histérico de las normas legales.

Para mayores detalles en todos los temas que hemos expuesto so-
bre la abrogacion, puede consultarse Usul At Tafsir de Bilal Philips, e
Introduccidn a las ciencias del Coran de Yasir Qadi. A continuacion,
discutiremos el punto final que tiene que ver con la diferencia entre
abrogacion y especificacion.
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Abrogacién y especificacién (tajsis)

La abrogacion y el tajsis*” son diferentes entre si, pero se clasifican
ambas en la categoria de abrogacion. La especificacion significa que
una revelacion agrega mas detalles o explica como otra debe ser en-
tendida. Por ejemplo, Al-lah dice:

iOh, creyentes! Se les prescribe el ayuno al igual que les
fue prescrito a quienes los precedieron, para que alcancen
la piedad. Coran 2:183.

Sin embargo, Ata Ibnu Rabah dijo que escuché a Ibnu Abbas re-
citar la aleya:

Quienes puedan [ayunar] y no lo hagan, deberan alimen-
tar a un pobre [por cada dia no ayunado]. Coran 2:184.

Luego dijo:
Esta aleya no estd abrogada, sino que hace una concesion
para las personas de la tercera edad que no tienen la fortale-

za para ayunar, de modo que pueden alimentar a un pobre
por cada dia que no ayunen.

Asi, la aleya posterior (Coran 2:184) no abroga laley de ayunar de
la aleya anterior (Coran 2:183), sino que indica que ciertas situacio-
nes pueden verse como casos particulares. El tajsis es “la particula-
rizacion de una norma general que, aunque parece ser también una
norma general, solo se aplica en ciertos casos”. Y es muy importante
no confundir este concepto con el de nasij.

La diferencia entre estos conceptos es importante para estudiar
las ciencias Cordnicas, en especial cuando leemos las declaraciones
de las tres primeras generaciones de eruditos que no diferenciaban
entre estos conceptos, pues utilizaban el término nasij para referirse
tanto a la abrogacion como al tajsis, e incluso a la badah o iniciacion.
El Imam Ash Shafii (fallecido en 204 H.) fue el primero en limitar
el término nasij solo a la abrogacién, como lo afirmé en su famoso

87 _awe? Tajsis, takhsees: Especificacion de una norma general. A diferencia del nasij,
el tajsis no se limita solo a las aleyas relativas a normas legales.
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libro Ar Risala. Ademas de las referencias ya mencionadas, se pue-
den consultar las siguientes sobre el tema de nasij y mansuj: An Nd-
sij wa Al mansuj fi Kitabil-lah, uno de los primeros, fue escrito por
Cétada As Sadusi (fallecido en 117 H.), un erudito del Jadiz de entre
los Tabitun. Otros eruditos ilustres en el tema fueron Ibnu Hazem
Ad Dahiri (fallecido en 320 H.), Ajmad Ibnu Mujammad An Nahas
(fallecido en 338 H.), Maki Ibnu Abi Talib (fallecido en 437 H.), y
Abul Faray Ibnul Yauzi (fallecido en 597 H.)

88

Diferencia entre ndsij y tajsis

Tajsis se define como la especificacién de una norma general, de
modo que lo que parece una norma general solo se aplica en cier-
tos casos.

Nisij solo puede ocurrir respecto a las leyes y normas. Tajsis, por
otra parte, puede ocurrir respecto a otros asuntos.

Nasj implica abandonar por completo la norma previa, sin im-
portar cudl sea el caso.

Tajsis se define como la implementacién de una norma previa en
solo algunos de los casos originales.

El nasij debe ser revelado después del mansuj, mientras que no
existe restriccion de tiempo respecto al tajsis.

El nasij solo ocurre respecto al Coran o la Sunna. El tajsis se pue-
de aplicar al Coran, la Sunna, el Iyma o el Quids®.

ks Quids, giyaas: Analogfa deductiva, es la cuarta fuente de legislacion después
del Coran, la Sunnay el iyma. Consiste en tomar una norma conocida y aplicarla a
una nueva circunstancia para crear una nueva norma.

97






\\/

EL MUJKAM Y EL
MUTASHABIH

La palabra mujkam significa que es claro y que es perfecto. Por tanto,
como término coranico, significa y se refiere a aquellas aleyas cuyos
significados son claros, y aquellas que solo tienen un significado va-
lido que se entiende por si mismo o por mérito propio de la aleya, y
sin tener que recurrir a nada mas para su interpretacion. Ejemplos
de ello serfan aleyas como:

Todas las alabanzas son para Al-lah, Sefior de todo cuanto
existe. Coran 1:2.

El Compasivo, que se establecio sobre el Trono. Coran
20:5.

Di: El es Al-lah, Uno. Coran 112:1.

Ahora bien, la aleya 20:5 es mujkam con respecto a su significado
aparente, pues esta claro que Al-lah estd sobre el Trono. Pero la mis-
ma aleya no es mujkam respecto a como El hace eso, de modo que el
significado completo no puede ser entendido nunca basado solo en
esta aleya, ya que tiene que ver con lo oculto. Por lo tanto, esta aleya
no es completamente mujkam.

Mutashabih, por otra parte, significa vago y oscuro. Como tér-
mino coranico, sin embargo, las aleyas mutashabih son aquellas
que no son claras en significado por mérito propio, y para poder
comprenderlas es necesario mirarlas a la luz de las aleyas mujkam.
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Otra definicién de mutashabih tiene que ver con otro significado
de la palabra, que es parecerse a algo. Segun esto, algunos eruditos
definen las aleyas mutashabih como aquellas que se parecen a otras
en su redaccion. Esto es correcto, ya que las cosas que se parecen a
otras tienden a no ser claras, debido a que no siempre es facil hacer
una distincion entre ellas. Consideremos las siguientes dos aleyas:

Alif. Lam. Mim. Coran 2:1.

El significado evidente de esta aleya no esta claro de inmediato
y, aunque podemos conjeturar y adivinar al respecto, solo Al- lah lo
conoce. También:

Y El es Al-lah en los cielos y en la Tierra. Corén 6:3.

Ibnu Kazir afirma en su Tafsir que esta aleya tiene el siguiente
significado:

Es El Quien es llamado Al-lah por todos los cielos y la
Tierra, a la luz de la aleya mujkam citada, que declara que
Al-lah estd en Su Trono, sobre los cielos, de manera justa y

apropiada a Su majestad.

En cuanto al significado de “Al-lah en la Tierra’, es bien conocido
por todos.

Resulta interesante notar que, con respecto a ser mujkam o mu-
tashabih, el Coran se describe a si mismo en tres formas distintas.
Desde un punto de vista, el Coran se describe como completamente
mutashdbih; desde otro, como enteramente mujkam; y desde un ter-
cero, como parcialmente mujkam y parcialmente mutashabih. Esto
no debe causar confusion alguna, debido a que utiliza las palabras
mutashabih y mdjkam en su sentido lexicografico en las primeras
dos descripciones, y utiliza estas mismas palabras en la tercera des-
cripcién de acuerdo a su significado técnico.

Debido a que el significado general del término mutashabih indi-
ca parecido o similitud entre dos cosas, el Coran dice sobre si mismo:

Dios ha revelado el mejor de los mensajes [el Coran], cuyas ale-
yas son mutashabih (reiterativas). Coran 39:23.

Esto significa que las aleyas en el libro de Al-lah son muy simila-
res en su estructura, su nivel de estilo y su perfeccion ritmica.
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Del mismo modo, ya que mujkam significa perfeccién y armonia
completa, el Cordn habla de si mismo como enteramente mujkam
considerando cada aleya por separado y en su totalidad. Al-lah dice:

Alif. Lam. Ra. Este Libro contiene preceptos mutjkam que son
explicados detalladamente, y dimana del Sabio, Informado. Coran
11:1.

El uso de cada palabra como un término coranico se da en la
aleya:

El es Quien te ha revelado el Libro [{Oh, Mujammad!]. En
¢l hay aleyas categoricas de significado evidente (mujkam)
que son la base del Libro, y otras que aceptan interpre-
taciones (mutashabih). Los que tienen el corazdn extra-
viado siguen solo las mutashdbih con el fin de sembrar la
discordia y hacer una interpretacion interesada. Pero Dios
conoce su verdadero significado. Los que tienen un cono-
cimiento afirmado, dicen: “Creemos en todas las aleyas
por igual, todas proceden de nuestro Sefior”. Aunque solo
los dotados de intelecto tienen esto presente.Coran 3:7.

101






\\/

LA PRODIGIOSIDAD DEL
CORAN

El iyaz del Coran se refiere al hecho de que el Coran es inimitable e
infalible. Debido a que es la Palabra de Al-lah, Su revelacion final y
Libro de guia para la humanidad para los tiempos por venir, el Co-
ran no puede ser imitado, cambiado, desafiado ni destruido, y a lo
largo de la historia se ha encontrado que es la verdad y que provee la
orientaciéon que promete a sus creyentes y seguidores.

Iyaz, que es traducido generalmente como prodigiosidad, signi-
fica que el Coran es milagroso. De hecho, es el mayor y mds im-
portante de los milagros que Al-lah le otorgé al Profeta Mujammad
(B. y P.) y con el que lo ha bendecido. Como los demds mensaje-
ros y profetas de Al-lah, desde Adan y Noé, pasando por Abraham,
Moisés y Jesus (la paz de Al-lah sea con todos ellos), el Mensajero
Mujammad recibi6 y mostré milagros para que la gente supiera que
él habia sido enviado por Dios. El Coran habla acerca de estos pro-
fetas y sus milagros, y menciona también algunos de los milagros de
Mujammad, pero se presenta a si mismo especificamente como una
manifestacion del iyaz de Al-lah y un desafio para los humanos de
todos los tiempos.

Milagros de los profetas de Al-lah

Dios les dio a todos Sus mensajeros milagros y sefiales como apoyo
al hecho de que ellos eran portadores de Su mensaje. En el Coran,
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Al-lah nos cuenta sobre muchos de los milagros de Sus profetas, al-
gunos con gran detalle. En el caso de Abraham, el padre de los pro-
fetas, leemos sobre muchos de sus milagros. El mas importante de
estos milagros fue cuando Al-lah lo salvé de quemarse en la gran
hoguera encendida por orden de Nemrod, el rey de los iddlatras de
aquella época. Dice el Coran:

Exclamaron: “{Quémenlo [en la hoguera] para vengar a
sus idolos! Si es que van a hacer algo” Pero dijo [Dios]:
“Oh, fuego! Sé fresco y no dafies a Abraham”. Pretendie-
ron deshacerse de él, pero hice que fueran ellos los perde-
dores. Coran 21:68-70.

Al-lah también le otorgd nueve milagros al Profeta Moisés (P.):

Entonces arrojo su vara, y esta se convirtié en una serpiente real.
Luego introdujo su mano por el cuello de su tinica y, al retirarla ante
todos los presentes, estaba blanca y resplandeciente. Coran 7:107-
108.

Los milagros de Moisés pueden hallarse por todo el Coran, por
ejemplo en 26:10-68.

Algunos de los milagros con los que fue bendecido el Profeta Sa-
lomén (P.) van mas alla de la imaginacion de cualquiera, pues Dios le
dio poder sobre muchas cosas de la naturaleza, e hizo que los vientos
y los genios fueran siervos a sus 6rdenes. Al-lah también le permitié
escuchar, hablar y entenderse con las aves y con las hormigas (Coran
21:8y27:16-18).

Y aJesus (P.) se le otorgd la habilidad de tallar aves de barro, so-
plar en ellas y de inmediato Al-lah las convertia en pajaros vivientes.
También se le dio la habilidad de curar al ciego y al leproso y levantar
a los muertos, todo ello con el permiso de Al-lah, como él mismo
declard. El Coran habla sobre estos y otros milagros otorgados por
Al-lah a Jesus en varios lugares, un buen resumen puede leerse en las
aleyas 5:110-119.

Todos estos milagros, a pesar de haber sido tan grandes, solo tu-
vieron un efecto local, fueron de corta duracion y solo sirvieron al
proposito principal de brindar evidencia de la verdad que los pro-
fetas llevaron a sus pueblos: “He aqui mi milagro, siganme”. Y solo
unos pocos de aquellos que atestiguaron los milagros siguieron, en
efecto, a los profetas.
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Mas adelante, cuando la humanidad maduré y se desarrolld, llegd
el momento para el mensaje final (para toda la humanidad hasta el
final de los tiempos): Al-lah revel6 el Coran como la guia, misericor-
dia y recordacién definitivas y duraderas. El Coran son las Palabras y
el Libro de Al-lah, y la tltima Revelacion y milagro que ha desafiado
ala humanidad y la seguira desafiando, para que experimente y ten-
ga certeza de varios aspectos del origen divino de este Libro Sagrado
y de la sabiduria de su guia, sin importar el tiempo ni el espacio.

La apariencia milagrosa del Coran no se limita a su estilo y elo-
cuencia lingiiisticos y literarios, sino que el Coran es un milagro en
todos los aspectos. A continuacion enumeramos una serie de aspec-
tos que constituyen el tema del iyaz. No es una lista exhaustiva ni
todos estan de acuerdo con ella, puesto que algunos eruditos definen
iyaz de forma ligeramente diferente a los demas:

« Lenguaje y estilo: El arabe del Coran es el pindculo de la per-
feccion lingtiistica. A pesar de que los drabes de la época de su
revelacion eran conocidos por el dominio de la lengua drabe,
ninguno de ellos traté de cuestionar el lenguaje del Coran, pues-
to que nadie podia entender y apreciar mejor que ellos el poder
del lenguaje y el estilo cordnicos. Sabian que no eran capaces de
superar su reto.

o Preservacion: Es un milagro viviente, pues es leido en todas par-
tes con uniformidad en su lenguaje original y su método original
de recitacion, que han sido trasmitidos durante siglos de persona
a persona, al estilo uno a uno entre profesor y alumno. Al-lah
ha prometido protegerlo y preservarlo, y este método de ense-
nanza es una forma de evidenciar que ha sido protegido. Es un
argumento establecido que, en contraste con otros profetas cuyos
milagros desaparecieron con ellos, el Coran es el milagro eterno
del Profeta Mujammad.

o Reverencia: Aquellos que lo leen no se cansan de ello. Aquellos
que lo intentan son capaces de memorizarlo por completo aun si
no hablan arabe. Y aquellos que lo ensayan son tocados por élL.
Esto es cierto para todas las personas de todas las épocas. Y dado
que es recitado durante la oracidon, en momentos que se distribu-
yen en periodos de 24 horas, por los musulmanes de cada rincén
del planeta, el Coran es de hecho leido continuamente cada mi-
nuto del dia. Ningun otro libro, religioso o no, ha recibido jamas
una atencion, un amor y una reverencia comparables a los del
Coran.
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Predicciones y profecias: El Coran presenta un registro de las
cosas que vendran, las que ocurriran de acuerdo al camino que
Al-lah ha planificado, por ejemplo:

Ustedes entraran en la Mezquita Sagrada, si Dios quiere,
algunos con las cabezas rasuradas y otros con el cabello
recortado, sin temer absolutamente nada. Cordn 48.27.

El Coran esta lleno de tales predicciones y profecias que se han
cumplido.

Ciencia e historia: Ademas de las profecias, el Coran ha sefialado
muchos hechos cientificos e historicos que no solo eran desco-
nocidos en esa época, sino que no podian siquiera ser imagina-
dos, considerando el estado de la ciencia. Muchos libros han sido
escritos por musulmanes y por no musulmanes para explicar y
confirmar estos hechos cientificos en el Coran, y su relacién con
la realidad y los hallazgos y avances cientificos actuales. Esto, a
su vez, ha generado un drea totalmente nueva de conocimiento
islamico que se ha denominado “milagros cientificos del Coran”
Muchas de las historias relatadas en el Coran respecto a naciones
anteriores y eventos antiguos, han sido comprobadas a través de
descubrimientos histéricos, arqueoldgicos y satelitales.

En conclusion, es importante anotar que hay muchas preguntas

que, si bien van mas alla del alcance de este libro, todavia deben ser
abordadas a fin de completar el argumento sobre el iyaz o lo mila-

groso del Coran, como: ;Qué se quiere decir con ello? ;Cual es el
limite minimo de lo que puede ser un aspecto milagroso del Coran?

sEl reto propuesto por el Coran se aplica a drabes y no drabes por
igual? ;Este reto esta limitado a cierta época o esta abierto a todos los

tiempos? ;Cudl es el valor del iyaz en una época en la que el avance

cientifico ha alcanzado fronteras inimaginables?
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LOS SIETE AJRUF DEL CORAN

A veces denominados formas, dialectos o lenguajes, el tema de la
revelacion del Coran en siete ajruf es de gran importancia para en-
tender su Tafsir, recitacion y estudio. Esta discusion establecera pri-
mero que el Coran fue, de hecho, revelado en siete ajruf, y luego
considerard su alcance y consecuencias.

El hecho de que el Coran fue revelado en los siete ajruf esta re-
portado en muchos jadices auténticos. Ibnu Abbas reporté que el
Profeta Mujammad (B. y P.) dijo:

Gabriel me recito [el Cordn] en un jarfy yo se lo recité a
él, pero le pedi que incrementara [el niimero de jarf] y él
continué aumentdndolos para mi, hasta que nos detuvimos
en siete ajruf [Al Bujari].

También se reporta que Omar Ibnu Al Jattab se quejé una vez
ante el Profeta de que Hisham Ibnu Hakim habia recitado la sura Al
Furcdn (capitulo 25) en una forma distinta a la que él habia escucha-
do recitar al Profeta, pero el Profeta le dijo:

...de hecho, el Cordn ha sido revelado en siete ajruf dis-
tintos, de modo que recita el que te sea mds facil [Bujari y
Muislim].

Ubai Ibnu Kaab habia escuchado también a dos personas recitar
el Coran de forma diferente a como él habia aprendido. Las partes
habian ido a ver al Profeta (B. y P.) y le habian recitado la misma
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porcién en sus distintas versiones. El aprob¢ la recitacién de ambas
partes y le dijo a Ubai:

jOh, Ubai! Un mensaje me fue enviado para que recitara
el Cordn en un jarf, pero Le pedi [a Al-lah] que hiciera las
cosas mds fdciles para mi nacion. Un segundo mensaje me
llegé, que debia recitar el Cordn en dos ajruf, pero de nuevo
hice la misma peticién. Se me ordend entonces recitar el
Cordn en siete ajruf [Muslim].

Ubai Ibnu Kaab reporté que el Profeta (B. y P.) se reunid una vez
con Gabriel (P.) y le dijo:

“iGabriel!, he sido enviado a una nacién iletrada. Entre ellos
hay hombres y mujeres jovenes y ancianos, y aquellos que
jamds han leido ni escrito”, Gabriel le respondio: “Mujiam-
mad, el Cordn ha sido revelado en siete ajruf!” [Tirmidi].

Estos jadices indican lo siguiente:

« Los Sajaba nunca le pidieron al Profeta que explicara el concepto
de ajruf, lo que implica que se relacionaba con la forma en que
el Coran era recitado al Profeta, puesto que diferentes ajruf pa-
recian implicar diferentes formas de recitacién. También, es im-
portante sefalar que no todos los ajruf fueron ensefiados a todos
los compafieros, algo que puede deducirse del jadiz de Omar y
Hisham aqui relatado.

« Ello implica que los diferentes ajruf provienen directamente de
Al-lah (glorificado sea), y que el Profeta (B. y P.) habia recibido
estos ajruf directamente del angel Gabriel (P.) No fueron hechos
deliberadamente por el Profeta Mujammad para facilitar el en-
tendimiento y la memorizacién del Coran por parte de sus com-
paneros. Por el contrario, fueron parte esencial de la revelacion
divina.

o Mientras que las discrepancias basadas en los ajruf ocurren en la
forma de la recitacion, estas maneras distintas de recitacion atin
permitian a los compaferos reconocer la causa de la discrepan-
cia como palabras del Cordn. Omar Ibnu Al Jattab fue capaz de
reconocer la aleya recitada por Hisham como parte de la sura Al
Furcan, a pesar de que fue recitada de una forma distinta a la que
él habia escuchado.
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Ademas, las diferencias en la recitacién no conllevan a una con-
tradiccion en los significados de las aleyas coranicas. Si asi fuera, el
Profeta Mujammad habria castigado a los recitadores por alterar el
significado de las aleyas cordnicas. Los diferentes ajruf, por lo tanto,
no son versiones diferentes del Coran.

Definicién de ajruf

La palabra ajruf se refiere al plural de jarf, que puede tener cualquie-
ra de los siguientes significados en arabe:

o Esuna letra del alfabeto.

o Puede referirse a un limite fisico, un perimetro o un borde. Tam-
bién puede referirse a este mismo significado, pero en sentido
abstracto, como en la aleya:

Entre los hombres hay quienes adoran a Al-lah con jarf
[es decir, al borde de la incredulidad o de la duda]. Coran
22:11.

« También puede significar el acto de distorsionar algo o cambiar
su direccion lejos de su norma esperada.

Los ajruf dentro de las ciencias cordnicas

El erudito del Tafsir Al Curtubi (fallecido en 671 H.), explicd y afir-
mé que los ajruf se utilizan para indicar las distintas formas en que
las aleyas del Coran son leidas. Otros eruditos han tenido opiniones
distintas. Técnicamente, describen la variedad de modos en los que
el Coran ha sido enviado a nosotros. Dentro de las ciencias corani-
cas, los ajruf han sido definidos de forma mas amplia. Muchas de
las definiciones generadas por los eruditos pueden resumirse en las
siguientes cuatro perspectivas:

Diferentes dialectos de la lengua drabe

Esta vision propone que los ajruf se refieren a los diferentes dialectos
que habia entre los arabes en la época de la revelacion. Por ejemplo:

He revelado el Coran en idioma arabe. Cordn 43:3.
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Esta aleya suele ser mencionada por los eruditos como apoyo de
esta opinion, implicando que el Coran no esta hecho/revelado solo
en el lenguaje de la tribu de Curaish, sino de todas las tribus arabes.
Estos dialectos diferentes utilizan palabras y significados distintos,
afectando la pronunciacién y la ortografia. Por ejemplo, la palabra
tabuh puede pronunciarse tabut (Coran 2:248), o sirata como zirata
(Corén 1:6).

En otras palabras, esta opinidn sostiene que los ajruf se refieren
a los dialectos/lenguajes (lugat) de esas tribus. Especificamente,
los siete ajruf se refieren a los dialectos de Curaish, Huzail, Zaquif,
Hawazin, Kinanah, Tamim y Yemen. Diferentes eruditos han nom-
brado un grupo variable de tribus, con algunas superpuestas, cuyos
dialectos fueron utilizados en el Coran. Algunos de los eruditos que
se adhieren a esta opinion declaran que el Coran esta revelado en su
totalidad en cada uno de estos siete dialectos.

Con base en esta premisa, At Tabari (fallecido en 310 H.) cree que
solo uno de estos ajruf existe hoy dia, es decir, el jarf de Curaish, pues
se basa en la declaracion del Califa bien guiado Uzman, que les dijo
a los escribas mientras registraban el Coran que:

“..si difieren en la ortografia de una palabra, entonces
escribanla en el dialecto de Curaish”.

Uzman crey6 que su dialecto era el mas prominente en la Pe-
ninsula Arabiga. Declaré también que el Coran fue revelado a los
Curaish y fue a ellos a quienes se les orden6 transmitirlo.

Los eruditos no disputan la autenticidad de esta declaracién de
Uzman, pero no hay evidencia de que la situacion con la que se su-
pone debia lidiar haya ocurrido jamas. Los eruditos aseguran que
de haber existido necesidad de aplicar la sugerencia de Uzman, se
habria aplicado a unas pocas palabras y no a todo el Coran.

Uzman nunca habria tenido la necesidad de ordenar la forma-
cion del Comité de Coleccion del Cordn en primer lugar, si hubiera
habido una edicién completa del Coran revelado en la lengua de los
Curaish.

También, es importante tener en cuenta el hecho de que los Saja-
ba eran muy meticulosos sobre la correcta preservacion del Coran,
ya que consideraban como su responsabilidad el garantizar que no
ocurriera distorsion alguna en la palabra de Al-lah o en el conoci-
miento que esta contiene. Asi, resulta improbable, casi impensable,
que los compainieros hubieran desechado seis ajruf dejando solo el
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jarf de los Curaish. Ellos jamas habrian descartado algiin conoci-
miento que les hubiera dado el Profeta (B. y P.) Esta interpretacion,
por tanto, no estd apoyada por narraciones auténticas ni por una
correcta deduccion del dalil®.

A continuacion, presentamos la segunda vision que los eruditos
utilizan para interpretar el significado de los siete ajruf o los modos
en los que el Coran fue revelado:

Variaciones en las formas de las aleyas

Este punto de vista defiende la opinién de que el ajruf se refiere a
siete categorias o aspectos en los que la recitacion del Coran difiere
debido a cambios hechos al versiculo. Los proponentes de esta vision
incluyen a eruditos como Ibnu Cutdibah (fallecido en 276 H.), Abu
Baker Al Baquilani (fallecido en 403 H.), Maki Ibnu Abi Talib (falle-
cido en 437 H.), Abul Fadel Ar Razi (fallecido en 606 H.) e Ibnul Ya-
zari (fallecido en 832 H.) Si bien cada uno de estos eruditos formul4
diferentes categorias para definir los siete ajruf, la premisa general
es similar. A continuacidn, elegiremos cinco de estas categorias y las
presentaremos brevemente. Cabe senalar que, debido a la naturaleza
del tema, es necesario un buen conocimiento del idioma arabe para
entender esta presentacion:

« Variaciones entre singular, dual y plural, y entre sustantivos mas-
culinos y femeninos. Conocida también como Ijtilaf Al Asma,
que puede explicarse considerando la aleya 8 de la sura Al Mumi-
niun (23), la palabra amana puede ser leida como “encomienda”
indicando forma singular, o como “encomiendas” indicando la
forma plural, segun el texto plano sin vocales: li amanatihim o li
amanaatihim.

 Variaciones en el tasrif (conjugacion) entre las formas verbales
del pretérito perfecto, imperfecto (presente y futuro) y el impera-
tivo (orden). Consideremos la sura Saba (34) aleya 19: hay varia-
ciones en las formas verbales entre las palabras baada y baaid:

Dijeron [con arrogancia]: “iSefior nuestro! Alarga nues-
tros viajes”.

89 JJ Dalil, daleel: Evidencia. En el Islam hace referencia a los textos de las cuatro
fuentes de legislacion (en su orden Cordn, Sunna, lyma y Quids) con que se sus-
tenta una opinidn acerca de cualquier aspecto de la religion.
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90

Esta es una variacion entre un verbo en tiempo pasado (fiil madi)
y un verbo en imperativo (fiil dmir).

Variaciones en el irab: Sura Yusuf (12), aleya 31: Ma hada bdsha-
ran. La sentencia debe ser leida en estado de nasab (acusativo),
donde la palabra “ma” funciona como la palabra “laisa”. Este es el
lenguaje del grupo de gente del Jiyaz®. Sin embargo, Ibnu Masud
(en su recitacion) la lee en estado de raf (nominativo) de acuerdo
al dialecto de Bani Tamim, ya que la palabra “laisa” en su dialecto
no tiene una funcién similar a “ma”.

Variaciones debidas a sustraccion (naks) y adicion (ziada) de le-
tras. Sura Al Lail (92), aleyas 1 a 3, donde dice:

Juro por la noche cuando cubre con la oscuridad, por el
dia cuando resplandece, por Quien cre6 al hombre y a la
mujer.

Las recitaciones de Ibnu Masud y Abu Ad Darda han omitido las
primeras tres palabras de la aleya 3: Wa ma jdlaca. Ademas, en el
capitulo Al Jadid, aleya 24: Fa inna Al-laha huwa al ganiul jamid,
es recitada sin el pronombre, convirtiéndose asi en Fa inna Al-lah
al ganiul jamid.

Sustitucion de una palabra por otra. Esto se conoce como ibdal.
At Tabari (fallecido en 311 H.), AtTahawi (fallecido en 321 H.),
e Ibnu Abdul Barr (fallecido en 463 H.) opinaban que los siete
ajruf denotan siete formas de recitacion en las que las palabras
del Coran son cambiadas sin alterar los significados implicados
en las aleyas, ni explicita ni implicitamente. Esta sustitucion de
palabras varia en la forma que toma y en el propdsito al que sirve:

- Puede ocurrir de modo que exprese el uso de estas palabras,
tal como son aplicadas en el lenguaje de origen (de su tribu).

- Puede ocurrir de forma similar (pero no exactamente igual)
a como los sindnimos se sustituyen unos por otros, es decir, se
refiere a como una variedad de expresiones describe el mismo
concepto. Por ejemplo, la palabra fa tabaianu en la sura Al Juyu-
rat (49), aleya 6, también fue leida en una recitaciéon aceptable

Jed Jiyaz, Hijaz: Region occidental y noroccidental de la Peninsula Ardbica, que
hoy difa forma parte de Arabia Saudita. Las ciudades de La Meca y Medina se en-
cuentran en esta zona.
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como fa tuzabbatu. En ambos casos, sin embargo, el significado
es el mismo. Ejemplos de este tipo abundan en el Coran.

- Puede ocurrir en la forma de la sustitucion de una letra por
otra ubicada dentro de una majrach® (inflexién) similar. Por
ejemplo, las letras ain (s) y ha (») se originan ambas de la mis-
ma majrach y, por lo tanto, en la sura Al Wiquia (56), la palabra
talhin (hoja de platano) también es recitada como talin (inflores-
cencia del arbol de palmera).

Las siguientes son otras dos interpretaciones del significado de
los ajruf o las siete formas del Coran:

Diferentes quiraat

Muchos musulmanes tienden a confundir los siete ajruf con los bien
conocidos siete quiraat. Pero esta vision es errénea, ya que la difu-
sién y codificacién de los quiraat ocurrié por lo menos tres siglos
después de la muerte del Profeta Mujammad (B. y P.), mientras que
los ajruf fueron conocidos y aplicados en su época por él mismo y
sus companeros. Ademas, hay mas de siete quiraat del Coran.

Interpretaciones relacionadas con la naturaleza del
conocimiento revelado en el Cordn

Esta categoria incluye muchas formas sugeridas para mirar los signi-
ficados de los siete ajruf.

Hay opiniones que declaran que el ajruf se refiere a siete catego-
rias de textos distintas: con y sin restricciones, general y especifica,
literal y metaférica, y el ndsij y mansuj. Otra interpretacion sostie-
ne que el ajruf se refiere a las siete ramas del conocimiento, como
Taujid, Sharia, etc. Estas opiniones, sin embargo, no tienen ninguna
prueba para apoyar sus interpretaciones.

Hay todavia otra interpretacion en esta categoria, que parece te-
ner evidencia de ser correcta. Sin embargo, cuando la evidencia es
examinada de cerca, se desvanece por completo. La interpretacion
declara que los diferentes tipos de aleyas son drdenes y prohibiciones,

o g Majrach, makhraj: Punto de articulacion de cada letra. El lugar desde donde se
emite el sonido de la letra.
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promesas y ocurrencias, jalal’* y jaram, claro y ambiguo. Esto esta ba-
sado en una narracion muy débil de Ibnu Masud, quien afirmé que
el Profeta (B. y P.) dijo que los libros de las naciones anteriores fue-
ron enviados por una puerta y en un solo jarf. En cambio, el Coran
fue enviado por siete puertas y en siete ajruf, a saber: zair (prohibi-
ciones), dmer, jalal, jaram, mujkam, mutashabih y amzal.

Conclusién

La sabiduria en los diferentes ajruf, considerando todas las opinio-
nes presentadas en nuestras exposiciones, nos lleva a concluir que
los siete ajruf reflejan muchas formas distintas de recitacion cora-
nica, siendo la opinién mas fuerte que ellas se refieren a diferentes
dialectos tribales de la comunidad arabe. De hecho, cambios en las
formas de las palabras, uso de las vocales, pronunciacion, inflexiones
o incluso estilos de lectura, surgen de diferencias preexistentes en
el idioma o los dialectos. Los siete ajruf del Coran denotan los siete
lenguajes de su transmision.

Entonces, ;por qué el Corin fue revelado en
siete lenguajes?

La facilidad de recitacion parece ser la respuesta mas aparente, con
base en el jadiz del Profeta:

Asi que reciten lo que les resulte mads fdcil.

La facilidad de la recitacién ayuda a la memorizacién del Cordny
su comprension. En la época del Profeta (B. y P.) mucha de su gente
era iletrada, y poner la revelacion en forma escrita no era comun ni
facilmente accesible para todos. Sin embargo, esta bien establecido
que hubo al menos sesenta individuos que fueron designados por
el Profeta (B. y P.) para escribir el Coran a medida que era revelado.
Muchos otros compafieros mantuvieron copias escritas del Coran
como su Musjaf personal, pero la mayoria de los musulmanes tu-
vieron que aprender el Coran por recitaciéon y memorizacion. Por lo
tanto, podemos concluir que el proceso de preservacion del Coran,

92 - Jalal, halal, halaal: Permitido, licito. En este caso se refiere a todo aquello que
es licito seguin la sharfa, lo contrario de jaram.
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en el que la precision en la memorizacién jug6 un papel importante,
recibi6 un gran servicio por la facilidad brindada por los ajruf.

Los siete lenguajes son otra prueba de la profecia del Profeta Mu-
jammad: a pesar de ser analfabeto, el Profeta fue capaz de entregar
el mensaje en siete lenguajes distintos y con completa fluidez. Esta
habilidad milagrosa solo puede surgir de alguien que recibi6 inspi-
racion de Dios.

La revelacion en siete ajruf también es una indicacién de su na-
turaleza milagrosa. La traduccidn a diferentes lenguajes puede crear
muchas diferencias y discrepancias. Ademas, a pesar de la facilidad
de la revelacion en los lenguajes de las tribus, sus miembros no pu-
dieron ofrecer ni siquiera una aleya para afrontar el reto que les puso
Al-lah de producir una sura que pudiera igualar al Coran en térmi-
nos de estilo, poder y fluidez.

Sobra decir que estas formas de explicar los siete ajruf sirven,
en el mejor de los casos, como conjeturas basadas en los posibles
beneficios de las distintas formas. Las razones exactas de por qué
el Coran fue revelado en siete ajruf, y no en ocho o nueve, solo son
conocidas por su Duefo y Revelador, Al-lah.
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LOS QUIRAAT: METODOS DE
RECITACION

Un quirda (plural: quiraat) en arabe, es el infinitivo del verbo card
o leer. Como término coranico, quiraa se refiere a un método de
pronunciacion utilizado en las recitaciones del Coran y usado por
un Imam del quiraa para distinguirse de otros imames conocidos de
los quiraat o “maestros de la recitacion” Estos imames de los quiraat
del Corén, también son conocidos como Al Curra o “los recitadores”.
Burhén Ad Din Az Zarkashi (fallecido en 794 H.) defini6 los quiraat
como:

“El conocimiento de cémo articular o pronunciar las pala-

bras del Cordn de acuerdo a las diferencias que cada uno

atribuye a su recitador (su Imam Maestro)” [Al Burhdn fi
Uliimul Cordn, vol. 2, pdg. 127].

Esta definicion también fue adoptada por Shamsud Din Ibnu Al
Yazari (fallecido en 833 H.)

Desarrollo histérico

Todos los quiraat conocidos y aceptados son correcta y auténtica-
mente véalidos a través de sélidas cadenas de mutawatir (nimero
muy grande de individuos narradores confiables) de narracién in-
dividual por audiencia directa, entrenamiento y aprendizaje de un
maestro a otro, hasta llegar al Profeta Mujammad (B. y P.) Entre los
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mds reconocidos en los quiraat en la época del Profeta estaban los
compaieros: Uzman Ibnu Affan (fallecido en 35 H.), Ali Ibnu Abi
Talib (fallecido en 40 H.), Ubai Ibnu Kaab (fallecido en 20 H.), Zaid
Ibnu Zabit (fallecido en 45 H.), Abdul-lah Ibnu Masud (fallecido en
32 H.), Abud Darda Uwaimir Ibnu Zaid (fallecido en 32 H.) y Abu
Musa Al Ashari (fallecido en 44 H.), que ensefiaron y transmitieron
este conocimiento y entrenaron a muchos de los seguidores o Ta-
biun.

Pronto, los métodos de leer el Cordn se convirtieron en el drea de
mayor crecimiento de la ensefianza del Islam, y muchos nombres se
hicieron prominentes en la ensefianza de esta disciplina a los mu-
sulmanes:

+ En Medina: Said Ibnu Al Musaieb, Urwah Ibnu Az Zubair, Salem
Ibnu Abdul-lah Ibnu Omar, Abdurrajmén Ibnu Hurmuz, Ibnu
Shihab Az Zuhri, y Zaid Ibnu Aslam. Umair Al Laizi, Tawus Ibnu
Kisan y Muyahid Ibnu Yabr.

o En Kufa: Alsama Ibnu Cais, Masruk Ibnu Al Aida, Abu Abdu-
rrajmén As Sulami, Ibrahim An Najai y Amer Ibnu Sharahil Ash
Shibi.

o En Basora: Al Jasan Al Basri, Abul Aliah Ar Riahi, Nasr Ibnu
Asim, Mujammad Ibnu Sirin y Catada As Sadusi.

« En Sham: Al Muguira Ibnu Shihab Al Majzumi, Yahia Ibnul Ha-
riz, Atiah Ibnu Cais Al Kilabi y Jalifa Ibnu Sad.

Luego, a mediados del siglo II de la Hégira, muchos de estos
seguidores que dedicaron toda su vida a dominar y perfeccionar el
conocimiento de los quiraat, se hicieron pioneros de esta area del co-
nocimiento, y personas de todas las tierras musulmanas se unieron a
ellos para aprender los quiraat y ser entrenados por estos imames. La
siguiente lista presenta los siete imames de los quiraat:

1. Nafi Ibnu Nuaim de Medina, que muri6 en 169 H.
2.Abdul-lah Ibnu Kazir de La Meca, que murid en 120 H.

3. Abdul-lah Ibnu Amer de Sham (Siria), que murié en 118 H.
4.Asim Ibnu Bandala Al Asadi de Kufa, que muri6 en 128 H.
5.Hamzah Ibnu Habib Az-Zaiat de Kufa, que muri6 en 156 H.
6.Ali Ibnu Hamzah Al Kisai de Kufa, que murié en 189 H.
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7.Abu Amer Ibnu Al Ala de Basora, que muri6 en 154 H.

Con el tiempo, estos siete imames y sus quiraat se hicieron los
mas conocidos y los mas aceptados de los métodos de la recitacion
cordnica.

El desarrollo de la ensefianza y el aprendizaje de la recitacion del
Coran avanzé cada vez con mas fuerza a lo largo del tiempo, y los
eruditos comenzaron a registrar todos los temas relacionados con
ello y a recopilarlos en libros. Lo mas probable es que haya sido Abu
Ubaid Kasim Ibnu Salam (fallecido en 224 H.) quien puso por pri-
mera vez los quiraat en un libro, y cont6é 25 Imames de Quiraa o
Profesores de Recitacidon. Otro, Ajmad Ibnu Yubair Al Kufi (fallecido
en 258 H.), el segundo en escribir un libro sobre el tema, se centrd
solo en un Imam de cada una de las cinco regiones musulmanas
de su época. Con el tiempo, muchas compilaciones fueron escritas
exclusivamente sobre el tema de los quiraat: Ismail Ibnu Isjak Al
Maliki (fallecido en 282 H.), Abu Yafar Tabari (fallecido en 310 H.),
Abu Baker Ad Dayuni (fallecido en 324 H.) Eventualmente, muchos
libros y tratados se escribieron en los siguientes siglos, que cubrian
todos los aspectos de lo que lleg6 a conocerse como la Ciencia de
Quiraat. El Imam Ad Dahabi (fallecido en 748 H.) registré toda la
informacion pertinente de estos libros y de los eruditos que los escri-
bieron, en una compilacién importante, Tabacat Al Currd.

De muchos a siete quiraat

A la vuelta del siglo IV, uno de los mejores imames en el campo, Abu
Béker Ajmad Ibnu Musa Ibnu Al Abbés Ibnu Muyéhid (fallecido en
324 H.) dedico su libro Al Quiraat de los siete reconocidos (a veces
conocido también como “Los Siete”) solo a los siete imames de todos
los profesores-recitadores que llegaron a conocerse hasta su época.
El explic6 por qué crefa que solo estos imames eran los de mayor
autoridad en los quiraat, comparando a cada uno de ellos con los
demas en términos de: reconocimiento y reputacién de su quiraa,
dominio y autoridad del Imam en perfeccionar su quiraa por so-
bre otros en la region particular en que vivi6 (Kufa, Basora, Medina,
etc.), adhesion al Musjaf de esa region, cantidad de tiempo dedica-
do a ensefiar y practicar su quiraa, y aprobacion por parte de los
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eruditos y de los musulmanes comunes en la region, de su confianza
y fiabilidad en su ilm* o conocimiento del Islam.

La restriccion de Ibnu Muyédhid de los quiraat denominados
“aceptables” a solo siete no fue muy apreciada por muchos eruditos.
Y aunque algunos eruditos como Makki Ibnu Abi Talib (fallecido
en 437 H.) defendieron esta postura, muchos otros la criticaron con
severidad, en especial en lo relacionado a su uso del niimero “siete”
(7 quiraat), que se cree es la razon principal de que la gente confunda
los quiraat con los siete reconocidos ajruf o modos de la revelacion.
También, su seleccion particular de los siete imames fue diferente a
la de otros nombres listados por otros eruditos. Por ejemplo, Iacub
(fallecido en 205 H.), que era mas conocido, aprobado y confiable
que muchos otros imames en la region de Basora, fue retirado por
Ibnu Muyahid y remplazado (en la lista de siete) por Ali Al Kisai
(fallecido en 189 H.)

Sin embargo, la reduccién del numero de los imames profeso-
res-recitadores fue una opcién por necesidad mas que por lujo. De-
bido a que los narradores (estudiantes de los imames principales o
imames de segunda y tercera generacién) eran demasiados, lo que
hacia dificil mantenerlos con todas las diferentes reglas y ramifica-
ciones, y ya que el interés en aprender todos los detalles (no solo los
basicos) disminuy6 a favor de aprender otras dreas mas esenciales
del conocimiento islamico, la gente tendi6 a enfocar su atencion y
a apoyar a unos pocos que eran superiores en conocimiento de los
quiraat (en cada region) y seguirlos. Esto, como indicé Uzman Ibnu
Yini Al Mausili (fallecido en 392 H.) en su libro Al Muhtdsib fi Tabin
Wuyuh Shawad Al Quiraat Al Idah Anha, eventualmente llevé a que
solo un numero muy pequefio de imames fuera aprobado y recono-
cido. El papel desempefiado por los eruditos que hicieron las listas
de cinco, siete y diez imames fue el de materializar la afirmacion
de una realidad existente, y no la de forzar una opinién limitada o
individual. En el mismo libro, Ibnu Yini también declard y explicé
un punto importante sobre lo que es considerado macbul® y lo que
es shad” de todos los quiraat conocidos, y que es un hecho que esta

93 e IIm, ‘ilm, iIm: Conocimiento, saber, ciencia. Todo musulman debe buscar el
ilm del islam, pero se requiere un nivel muy elevado de ilm para ser considerado
erudito.

94 Jyae Macbul, magbul: Aceptable.
95 s Shad, chadd, shadh: Anomalia, desviacion.
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diferenciacion es “técnica” y un asunto de terminologia, en lugar de
una verdadera clasificacién de lo que es correcto y auténtico. Por
lo tanto, no hay evidencia de que el Coran solo pueda ser leido por
estos siete quiraat y no por otros, como el de Al Amash o el de Abu
Yafar.

Imames de los Siete quiraat

Tipicamente, cada quiraa esta definido por su propio Imam y pro-
fesor, y dos narradores. Mientras estos narradores pueden diferir en
algunas de las reglas particulares de recitacion, sus métodos todavia
mantienen tantas similitudes que el quirda original de su Imam se
mantiene intacto. En este capitulo, todos los catorce quiraat acep-
tados son presentados brevemente, comenzando con los siete mas
conocidos:

1. Nafi, Imam de Medina

Conocido como Abu Ruwaim, su nombre era Nafi Ibnu Abdurraj-
man Ibnu Abi Nuaim Al Laizi (fallecido en 169 H.) Sus dos narrado-
res fueron: Calin y Warsh.

« Calun: Conocido como Abu Musa, su nombre era Isa Ibnu Minia
Az Zurqui (fallecido en 220 H.) Fue un gran erudito del idioma
arabe, y yerno del Imam Nafi; Calun era su apodo.

o Warsh: Conocido como Abu Said, su nombre era Uzman bin Said
Al Misri (fallecido en 197 H.) Algunas de sus opciones de formas
de recitacién fueron diferentes de las de su maestro (Nafi). Se lo
apodo6 Warsh debido a su color excesivamente blanco.

El quirda de este Imam es conocido y practicado hoy dia en Afri-
ca del Norte y Africa Occidental, y es conocido en Egipto, Sudén y
cualquier area donde el Madhab® Maliki es seguido.

2. Ibnu Kazir, Imam de La Meca

Fue un tabiin conocido como Abu Mabad, su nombre era Ab-
dul-lah ibnu Kazir (fallecido en 120 H.) Fe el tnico Imam de quiraat

96 sl Madhab, madhhab: Cada una de las escuelas de fikh (jurisprudencia isldmi-
ca).
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aprobado (con consenso) en La Meca durante toda su vida. Sus dos
narradores fueron: Cumbul y Al Bizzi.

o Cumbul: Conocido como Abu Amer, su nombre era Mujammad
Ibnu Abdurrajman Al Makki (fallecido en 291 H.) Fue uno de los
maestros principales de Abu Baker Ibnu Muyahid (fallecido en
324 H.)

o Al Bizzi: Ajmad Ibnu Abdul-lah (fallecido en 250 H.)

3. Abu Amer Ibnu Al Ala, Imam de Basora

El Shaij de los imames de quiraat, Zaban Ibnu Al Ala Al Mazini (fa-
llecido en 154 H.) Fue un gran erudito del idioma arabe. Tuvo mas
profesores que los otros seis imames. Sus dos narradores fueron: Ad
Duriy As Susi.

o Ad Duri: Su nombre era Hafs Ibnu Limar y era de Dur, sur de
Bagdad (fallecido en 246 H.)

o As Susi: Sunombre era Salih Ibnu Shuaib y era de Sus en Persia
(fallecido en 261 H.)

4. ITbnu Amer, Imam de Sham (Siria)

Fue un tabitin conocido como Abu Nuaim, su nombre era Abdul-lah
Ibnu Amer Al Iahsubi (fallecido en 118 H.) Aprendié directamente
del compariero Abu Darda’ y probablemente de Uzman Ibnu Affan.
Sus dos narradores fueron: Hisham e Ibnu Dakudn.

o Hisham: Su nombre era Amar Ibnu Nusair As Sulami (fallecido
en 245 H.) Fue un Imam en quiraat y jadiz, y un erudito en Da-
masco.

« Ibnu Dakudn: Su nombre era Abdul-lah Ibnu Ajmad Al Curashi
(fallecido en 242 H.)

5. Asim, Imam de Kufa

Conocido como Abu Béker, su nombre era Asim Ibnu Abi An Nu-
yud (fallecido en 127 H.), uno de los tres imames de Kufa. Sus narra-
dores fueron: Hafs y Shuba.
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« Hafs: Conocido como Abu Omar, su nombre era Hafs Sulaiman
Ibnu Al Muguira (fallecido en 180 H.) Fue el yerno del Imam
Asim. Hoy dia, el quiraa de Hafs de Asim es el mas utilizado por
los musulmanes.

« Shuba: Su nombre era Abu Baker Ibnu Aiash Ibnu Sdlem Al Asadi
(fallecido en 193 H.)

6. Jamza, Imam de Kufa

Conocido como Abu Imara, su nombre era Jamza Ibnu Jabib Az Zi-
yat (fallecido en 156 H.) Imam de idioma drabe y un gran erudito
que se posiciona tercero en Kufa después de Al Amash y Asim, y
profesor de Al Kisai y Yahia Ibnu Ziad Al Farrd. Sus narradores: Jalaf
y Jalad.

« Jalaf: Su nombre era Jalaf Ibnu Hisham Al Bazaz (fallecido en 229
H.) Jalaf fue un gran Imam de los quiraat, su quiraa es uno de los
tres agregados para completar los diez quiraat.

o Jalad: Conocido como Abu Isa, su nombre era Jalad Ibnu Jalid Al
Ahual (fallecido en 220 H.)

7. Al Kisai, Imam de Kufa

Conocido como Abul Jasan, su nombre era Ali Ibnu Hamzah (falle-
cido en 189 H.) Uno de los eruditos mas conocidos y establecidos
del drabe. Aprendio los quiraat de Hamzah, Asim y Nafi, y aprendid
gramatica arabe de Al Jalil Ibnu Ajmad de Basora. Sus dos narrado-
res: Abul Hariz y Ad Duri.

o Abul Hariz: Sunombre era Al Laiz Ibnu Jalid Al Marruzi (falleci-
do en 240 H.)

o Ad Duri: Es el mismo narrador de Abu Amr Ibnul Ala.

Los diez y los catorce quiraat

La discusion de los métodos de recitacion no estaria completa sin
mencionar a los imames de los asi llamados diez y catorce quiraat.
Aunque no son ampliamente utilizados ni conocidos los tres quira-
at adicionales que aumentan el numero de quiraat a diez, y menos
aun los otros cuatro, su inclusion es necesaria a fin de mantener un
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conocimiento completo de las ciencias del Coran y continuar una
tradicion del conocimiento que ha preservado cada aspecto auténti-
co de la ciencia del Coran, de modo que los musulmanes de todas las
épocas puedan conocer y apreciar el milagro, la sabiduria y la belleza
del Libro que contiene el mejor de los discursos, la Palabra de Al-lah.

Estos siete quiraat adicionales todavia son ensefiados en mu-
chos paises musulmanes a estudiantes de tayuid que desean hacerse
maestros de quiraat. Ningtn Shaij o profesor de quiraat puede re-
clamar maestria de esta ciencia sin dominar al nivel de perfeccion
todos los catorce quiraat. Es una tradicién comun y honrada, que
todos los maestros asuman como su mayor responsabilidad el se-
leccionar algunos de sus estudiantes mas talentosos para ensefarles
y entrenarlos hasta convertirlos en maestros por derecho propio,
asegurando asi la continuacién de la cadena auténtica y perfecta de
maestros recitadores del libro de Al-lah. De hecho, es asi como los
musulmanes han transmitido los métodos de recitacién a través de
las generaciones. Cuando los musulmanes declaran que han mante-
nido auténtica y perfecta la forma de recitacion del Coran como la
escucharon de labios del propio Profeta Mujammad (B. y P.), quien,
a su vez, la escucho del angel Gabriel (P.), ellos realmente hablan con
la verdad.

Estos son los imames de los tres quiraat adicionales y sus dos
narradores:

8. Abu Yéfar Al Madani

Fue un tabiun. Se le dio el nombre de Iazid Ibnu Al Cacéa Al Majzu-
mi. Fue el Imam de Medina en el quiraat y su apodo era Al Cari (el
recitador). Aprendi6 a recitar de su maestro Abdul-lah Ibnu Aiash
Ibnu Abu Rabia y de Abdul-lah Ibnu Abbas. Murié en 128 o 130 H.
Sus dos narradores fueron:

o Sulaiman Ibnu Muslim Ibnu Yamaz Az Zuhri. Fue un narrador
reconocido. También estudid el quiraa del Imam Nafi (fallecido
en 170 H.)

o Isa Ibnu Wardin. Quien también fue estudiante del Imam Nafi
(fallecido en 160 H.)
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9.Iacub Al Basri

Conocido como Abu Mujammad, su nombre era Iacub Ibnu Isjak
Ibnu Zaid, un Imam muy reconocido y uno de los eruditos de la
ciencia de quiraat en la ciudad de Basora. Muri6 en 205 H. Sus dos
narradores fueron:

« Ruwais, Mujammad Ibnu Al Mutawakil (fallecido en 238 H.)

o Rauh Ibnu Abd Al Mumin Al Basri, el mejor estudiante de Iacub
(fallecido en 234 H.)

10. Jalaf Ibnu Hisham

Jalaf Ibnu Hisham Al Bazaz Al Bagdadi. Originalmente un narrador
del Imam Jamza Ibnu Jabib de Kufa. Comenzd a elegir ciertas opcio-
nes ligeramente diferentes de las de su Imam, las que desarrollé mas
tarde como un quirda por derecho propio. Muri6 en 229 H. Sus dos
narradores fueron:

o Isjak Ibnu Ibrahim Al Warrak (fallecido en 286 H.)
o Idris Ibnu Abdul Karim Al Bagdadi (fallecido en 293 H.)

Jalaf es el décimo Imam, y a continuacion presentaremos los cua-
tro imames que completan la lista de catorce:

11. Ibnu Muhais Al Makki

Su nombre era Abu Abdal-lah Mujammad Ain Muhais Al Makki, el
Imam de La Meca, que vivio en la época en que el Imam jefe de La
Meca era Ibnu Kazir. Ibnu Muhais murié en 123 H. Sus dos narra-
dores fueron:

+ Conocido como Al Bizzi, su nombre era Ajmad Ibnu Abdal-lah
(fallecido en 250 H.)

« Conocido como Ibnu Shanbuda, su nombre era Mujammad Ibnu
Ajmad Ibnu Ayub Al Bagdadi (fallecido en 328 H.)
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12. Abu Mujdmmad Al Iazidi

Fl es Iahia Ibnul Mubérak Al Basri, muri6 en 202 H. Sus dos narra-
dores fueron:

o Abu Ayub Sulaiman Ibnu Al Hakam Al Jaiat Al Bagdadi (falleci-
do en 235 H.)

« Ajmad Ibnu Farah Abu Yafar Ad Darir (fallecido en 303 H.)

13. Al Jasan Al Basri

Fl fue el reconocido erudito Abu Said Ibnu Iasar, fallecido en 110 H.
Sus dos narradores fueron:

« Shuya Ibnu Abi Naser (fallecido en 190 H.)

o Ad Duri, su nombre era Hafs Ibnu Omar, de Dur (fallecido en
246 H.)

14. Sulaimin Al Amash

Conocido como Abu Mujammad, su nombre era Sulaiman Ibnu Ma-
hran Al Amash de Kufa, murié en 148 H. Sus dos narradores fueron:

o Al Jasan Ibnu Said Mutawai (fallecido en 371 H.)

« Abu Faray, su nombre era Mujammad Ibnu Ajmad Ash Shanbudi
(fallecido en 388 H.)

Libros y tratados sobre quiraat

Es necesario presentar algunos de los libros y tratados principales
que comprenden la unica fuente auténtica de toda la informacion
y el conocimiento acerca de la ciencia de los quiraat. Mencionamos
anteriormente que el primero en comenzar a escribir en el area de las
ciencias de los quiraat fue Abu Baker Ibnu Muyahid (muerto en 324
H.), puesto que reunié un compendio en el que compil6 recitaciones
reconocidas en los cinco principales territorios musulmanes y eligié
de ellos los siete que afirm¢6 eran los métodos de recitacion mas uti-
lizados y reconocidos. Los eruditos escribieron sobre quiraat en esta
época y continuaron después.
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Ya que una lista exhaustiva de todos los libros seria demasiado

grande de enumerar aqui, nos enfocaremos en los escritos mas im-
portantes y que se hallan impresos (con unas pocas excepciones),
elegidos entre mas de 200 libros y tratados:

Al Gaiah, por Abu Baker Ibnu Mahran Al Asbahani (324 H.)
Al Huya Fil Quiraat As Sab, por Ibnu Halawaih (370 H.)

Al Huyah lil Curra As Sabd, por Abu Ali Al Farisi (377 H.)
Al Arshad, por Abu At-Taieb Al Halabi (389 H.)

At Tadkira Fil Quiraat Az Zaman, por Abul Jasan Ibnu Galbtn Al
Halabi (399 H.)

Al Mutaha Fil Quiraat Al Ashr, por Abdul Fadal Al Juzai (408 H.)

Al Jak, por Abu Abdul-lah Ibnu Mujammad Sufian Al Cairawani
Al Maliki (415 H.)

Ar Rawada, por Abu Omar Ajmad At Talmanki Al Andalusi (429
H.)

Al Hidaiah, por Abul Abb4s Ajmad Al Mandawi (430 H.)

At Tabsirah fil Quiraat As-Sab, por Abu Mujammad Makki Ibnu
Abi Talib Al Cairawani (437 H.)

Ar Rawdah Fil Quiraat Al Ashr, y Quiraat Al Amash, por Abu Ali
Al Jasan Al Bagdadi (438 H.

At-Taisir Fis Sabd, Yamiul Baian Fis Sab, y Al Mufradat, todos por
Abu Amer Ad Dani (444 H.)

Al Wayiz por Abul Casim Abdurrajman Ibnul Jasan Al Jazrayi Al
Curtubi (446 H.)

Al Kafi, por Abu Abdul-lah Mujammad Shuraih Al Aini Al Ishbi-
li (476 H.)

At Taljis Fiz Zaman, por Abdul Karim At Tabari Ash Shafii (478
H.)

At Tayrid y Mufradatu Iacub, ambos por Abdurrajman Ibnu Abi
Baker As Siquili, quien es conocido como Ibnul Faham (526 H.)

Al Misbah Fil Quiraat Al Ashr, por Abul Karam Al Mubarak Ash
Sharazuri (550 H.)
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Hirzul Al Amani Wa Wayhut Tahani, por Abu Al Casim Ibnu
Firah Ar Ruaini Al Andalusi Ash Shatibi Ash Shafii (590 H.) Este
es el libro conocido como Ash Shatibiah, y es probablemente el
mas conocido y utilizado, junto con An Nashr de Al Yazari, de to-
das las referencias sobre los quiraat; ha sido expuesto, explicado
y anotado por muchos eruditos, incluyendo autores contempo-
raneos como Alamudin As Sajawi (643 H), Abdurrajman Ibnu
Ibrahim Abu Shamah (665 H.), Abul Abbas Al Macdisi (728 H.),
entre otros.

Luego vino el Imam Abul Jair, Mujammad Ibnu Mujammad Ibnu

Iusuf Ibnul Yazari (fallecido en 833 H.), quien dedicé gran parte de
su vida a leer atenta y profundamente todas las obras que lo prece-
dieron, resumiéndolas y beneficiandose de ellas. Registré lo que se
convertiria en el libro mas importante sobre el tema, al que intituld
An Nasher Fil Quiraat Al Asher. Mas tarde, agreg6é mas informacion
y explicaciones en muchos otros libros, los mds importantes de los
cuales son:

Tahbir At Taisir, en el que utiliz el libro de Abu Amer Ad Dani,
At Taisir, y agrego los tres quiraat a los siete que ya habia en ¢él.

Ad Durratul Mudia en los tres quiraat, completando los diez, que
es una oda o poema didactico que resume su Tahbir At Taisir

Taibatun Nasher Fil Quiraat Al Asher, que también es una oda
didactica muy extensa que contiene y narra todo el conocimiento
que compild en su An Nasher original. Hoy dia, todo aquel que
desee aprender los siete y los diez quiraat, tiene que memorizar
esta oda, que ha sido explicada y comentada por muchos erudi-
tos.

Estableciendo los Quiraat

La pregunta que aun queda por discutir es: ;Como estos quiraat
fueron establecidos y aceptados por consenso de todos los musul-
manes? Normalmente, los eruditos desarrollan la respuesta a esta
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pregunta discutiendo y exponiendo dos temas: el tawatur” de los
quiraat y el criterio o condiciones de la autenticidad.

El tawatur de los quiraat

El establecimiento de evidencia sélida y auténtica para apoyar cual-
quier quirda es un factor esencial para su aceptacion y validez. El
area de las Ciencias Coranicas que abarca este tema es conocida
como tawatur al quiraat (literalmente: narracion colectiva, mas alla
de toda duda, del quiraa). Obviamente, como se sefialé con ante-
rioridad, todos los quiraat fueron elegidos y establecidos alrededor
de finales del segundo y comienzos del tercer siglo de la Hégira. Y
mientras es cierto que los musulmanes son animados a entender el
proceso, es mas importante, y de hecho obligatorio para ellos, saber
como los quiraat afectan la forma en que recitamos el Cordn, y ac-
tuar conforme a ello, especialmente en la medida en que los quiraat
han sido establecidos desde hace mucho tiempo.

El término islamico tawatur implica que la narracién de hechos
(jadiz, Coran, noticias, conocimiento, etc.) de un grupo de narra-
dores al siguiente, en forma tal que hace imposible que ocurra una
mentira en cualquier lugar de la cadena de narracién, desde su inicio
hasta su final. Esta forma de narracion asegura la autenticidad en su
probabilidad mas alta y pura humanamente posible.

Implicitas en esta condicion de tawatur hay ciertas exigencias ti-
picamente requeridas por los eruditos del Jadiz (para la autenticacion
de los jadices) que garantizan la piedad, buen caracter (amana®) y
excelente memoria (jifd”), asi como la posesion de una destreza
profesional (dabt'®) para escuchar y repetir narraciones. Ademas,
también se requiere que el nimero de narradores en cada nivel de
la cadena de narradores (cada generacién o grupo de narradores)

97\ Tawatur, tawaatur: Transmision del Coran, de la recitacion del Coran o de
un jadiz desde la época del Profeta (B. y P.) por un gran niimero de personas de
generacion en generacion hasta nuestros dias, lo que asegura su preservacion.
Aquello que es transmitido cumpliendo las condiciones del tawatur es denomina-
do mutawatir.

98 &Ll Amana, amanah: Confiabilidad, responsabilidad.
99 L Jifd, hifz, hifdh: Memorizacién, preservacion, conservacion.

100 L.» Dabt: Habilidad del narrador de memorizar un texto junto con los detalles y
contexto, comprendiéndolo, transmitiéndolo con exactitud y correcta pronun-
ciacion, y siendo capaz de identificar cualquier error en €l.

129



Las ciencias del Cordn

sea muy grande (el nimero exacto de narradores no es significativo
como condicion, ya que la esencia del tawatur es prevenir la false-
dad), y que vivan e interactiien, uno respecto al otro, de tal forma
que sea imposible para ellos colaborar para forjar una mentira en la
narracion.

Un quirda que no satisface completamente la condicién de tawa-
tur es degradado al rango de ajaad (o algo inferior, con base en otras
circunstancias) y no sera considerado valido.

La mayoria de los eruditos musulmanes estdn de acuerdo en que
los siete quiraat conocidos satisfacen las condiciones de tawatur y
son, por lo tanto, todos mutawatir. Es importante, empero, entender
qué es lo que significa este tawatur puesto que, como expone el Imam
Badrudin Az Zarkashi (fallecido en 794 H.), si el tawatur se procura
con respecto a cada uno de los siete quiraat independientemente de
los demas, entonces el tawatur es valido y significativo. Pero si, por
otra parte, el tawatur es utilizado en términos de todos los siete qui-
raat siendo narrados colectivamente del Profeta Mujammad (B.y P.),
entonces el tawatur no es valido debido a las reconocidas diferencias
entre estos quiraat. De hecho, no tendriamos estos muchos quiraat
si no tuviéramos tantas diferencias.

Asi, el Imam Tayudin As Subki (fallecido en 771 H.), en Yam Al
Yawami, afirmé que lo importante es recordar el hecho de que este
tawatur podria (y probablemente deberia) ser considerado desde un
punto de vista realista, y que se daba verdaderamente en los musul-
manes de las primeras comunidades. Todos sabemos como cuestion
de hecho que el tawatur es, en efecto, verdadero en cada quiraa por
separado, asi como para todos los quiraat juntos, debido a que cada
una de las regiones de los quiraat (como Basora, Medina, etc.) ha vis-
to un nimero lo suficientemente grande de gente aceptando, apren-
diendo y practicando el quiraa particular de la region, por lo que las
condiciones de tawatur se cumplen a cabalidad con un nimero muy
grande de narradores y recitadores, todos los cuales atestiguaron la
autenticidad del quiraa, y que en verdad este fue escuchado y apren-
dido del Profeta Mujammad (B. y P.)

Condiciones de autenticidad de los quiraat

Los criterios o estandares establecidos por los eruditos como
condiciones que deben cumplirse antes de que cualquier quiraa pue-
da ser considerado como valido, fueron compilados primero por el
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Imam Abul Jair Ibnul Yazari (833 H.) El los recolecté a partir de
todas las obras escritas por los principales eruditos y maestros de
quiraat antes de €, los estudi6 y analizé, y concluyé que los siguien-
tes criterios fueron utilizados por los eruditos previos como condi-
ciones que un quiraa debe cumplir para ser aceptable:

o El quiraa debe tener (o ser transmitido a través de) una isnad'”’ o
cadena auténtica de narracién.

« El quirda debe coincidir con la escritura de una de las copias re-
conocidas del Coran Uzmani.

o El quiraa también debe coincidir con el idioma drabe (incluso si
fuera de acuerdo con una opinién posible).

Estas condiciones fueron discutidas en primer lugar por el Imam
Ibnul Yazari en su An Nasher Fil Quiraat Al Asher, y las llamé Ar-
kanul Quirda As Sajija (bases del quirda auténtico), donde discute
en extenso su aplicacion para los quiraat conocidos. Eventualmente,
estos criterios fueron llamados por el nombre de Ibnu Al Yazari y se
convirtieron en el unico patrén a tener en cuenta.

Esencialmente, si todas las tres condiciones se cumplen, entonces
el quiraa es considerado auténtico, aceptable, y se cuenta entre los
siete ajruf en los que el Coran fue revelado; como tal, el quiraa no
puede ser rechazado.

Sin embargo, si alguna de estas condiciones no se cumple, el qui-
raa es entonces considerado shaad'* (irregular o atipico). Ibnu Al Ya-
zari afirmo que todos los salaf'® aceptaron estas reglas, asi como los
eruditos y autores mds importantes de los quiraat: Imam Abu Amer
Ad Dani (444 H.) y Maki Ibnu Abi Talib (fallecido en 437 H.), entre
otros. Ahora, demos una mirada mds detallada a estas condiciones:

1. Transmision auténtica: La autenticidad de la cadena de narracion
implica que la isnad sea continua, y que cada uno de los narrado-
res sea recto y posea una buena memoria. También requiere que

101 sl Isnad, isnaad: Cadena de transmisidn, se refiere a todas las personas que han
participado en la transmision. El estudio delisnadincluye los nombres y reputacio-
nes de cada persona, asf como el contexto en que vivieron'y la relacion entre las
personas en cada eslabon de la cadena.

102 3Lz Shaad, shaadh, shaaz: Anémalo.

103 Ll Salaf: Antepasado, predecesor. En el Islam se refiere alas tres primeras gene-
raciones de musulmanes: Los Sajaba, los Tabitin y los Tabiu At Tabifn.
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104

la recitacion sea transmitida por un gran nimero de narradores
en cada nivel de la cadena de narracion (la condicion de tawatur).

Como discutimos anteriormente, esta condicién de tawatur no es
un tema de acuerdo entre los eruditos, ni a nivel de la definicién
ni al de la aplicacién de los quiraat. De hecho, algunos eruditos
posteriores insistieron en que el tawatur completo fuera un re-
querimiento vélido. Otros fueron incluso mas lejos y asumieron
que esto seria suficiente (por mérito propio) como condicion de
validez, ya que cualquier parte que es narrada positivamente de
manera mutawatir por el Profeta Mujammad (B. y P.) debe ser
aceptada sin objecion alguna. Este tema, asi como otros, ha sido
mencionado anteriormente y es importante anotar aqui que el
Imam Ibnu Al Yazari, asi como la mayoria de los eruditos, no
estaba de acuerdo con tales opiniones.

De acuerdo con Ibnu Al Yazari, cualquier quirda que cumpla
con las condiciones mencionadas es clasificado como aceptable
o auténtico, pero dependiendo de la solidez de su cadena de na-
rracion, puede a continuacion ser clasificado en (hablando en
términos generales):

-Mutawatir, que es lo que hemos descrito en detalle arriba

-Mashhur'™, que es aquel que tiene un buen nivel de tawatur
en la cadena de narracién, pero no todo el requerido para ser
mutawatir.

Ambos son auténticos y pueden ser utilizados para recitar el Co-
ran. El concluyé que todos los siete quiraat y los diez quiraat son
mutawatir, mientras que los cuatro quiraat agregados (para el to-
tal de 14 quiraat) son narraciones ajaad (individuales) y no deben
ser utilizadas para la recitacion en la oracion o en otros actos de
adoracion.

Las narraciones que tienen cadenas auténticas de transmision,
pero no cumplen la condicién de tawatur (es decir, los quiraat
ajaad) pueden ser aceptados para otros usos, como en la expli-
cacion (Tafsir) del Coran. En cuanto a las narraciones que no

s Mashhur, mash-hur: Famoso. Cuando hay tres o mas narradores en cada
eslabon de la isnad, pero no cumple con todos los requisitos del mutawatir.
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tienen siquiera una cadena auténtica de narracion, son clasifica-
das como bdtil'” y son rechazadas por completo.

2.Correlacion con la escritura: La recitacion o el quirda debe estar
de acuerdo y conforme a la forma escrita de una de las copias
reconocidas del Coran Uzmani (aquellas distribuidas durante la
época del Califa Uzman). Por lo tanto, las diferencias que resul-
tan de los denominados tashkil o movimientos (por ejemplo, la
palabra talam'® y la palabra ialam'”) son consideradas acepta-
bles siempre que se cumplan las demas condiciones. Debe estar
claro que el uso de una u otra palabra no cambia el significado
basico que llevan sus respectivas aleyas.

De forma similar, todas las palabras del quirda deben coincidir
con una de estas copias Uzmanis lo mas exactamente posible. Un
ejemplo de esta diferencia aceptable es la forma en que la palabra
Al de la aleya 1:4 es escrita y recitada en algunos de los quiraat.
En el quirda de Asim, por ejemplo, estd escrita como &\ y se pro-
nuncia madlik; mientras que en el quiraa de Nafi, estd escrita como
ey se pronuncia “malek”. Esta clase de diferencia es aceptable.
Una vez mas, una recitaciéon de una construccién para la que no
puede establecerse soporte, seria clasificada como irregular. Esta
clasificacion no significa que todos los aspectos del quiraa estén
marcados como irregulares, sino mas bien que la construccién
no validada es irregular.

3. Correlacion con el idioma arabe: El quirda también debe con-
cordar con el idioma drabe, incluso si estd de acuerdo con una
posible opinidn respecto al tema o la norma en cuestion. En otras
palabras, esta condicion implica que las variaciones en los quiraat
deben coincidir con construcciones gramaticales arabes conoci-

das.

El ejemplo citado comtinmente por los eruditos para ilustrar este
punto es el de la siguiente frase en la aleya 4:1:

Watacu Al-laha aladi tasaaluna bihi wal arjama
que se interpreta en espafol:
105 L\ Batil, batil, baatil: Falso. Lo opuesto a sajij.

106 L Talam, ta’lam: (TU) sabes.
107 A lalam, ia’lam: (E1) sabe.
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Tengan temor de Dios, en Cuyo nombre se reclaman sus
derechos, y respeten los uteros (los lazos familiares)

Esta es la forma en que la palabra arjama (Gteros) se escribe y
pronuncia en el quirda de Asim. Pero en el quirda de Jamza de
Kufa se escribe y pronuncia arjami. De acuerdo a la Escuela Kufi
de Gramética Arabe, la palabra arjam aqui esté relacionada con
el pronombre “hi” de la palabra bihi (significando “con ello” o “a
través de ello”), y su relacion estd construida a través de la con-
juncién , (wau). El quiraa de Jamza hace un mayor énfasis en las
arjam o relaciones de parentesco que el que se hace en el quiraa
de Asim.

Otro ejemplo proviene del quirda de Ibnu Amer Ash Shami, don-
de la aleya 2:116 dice:

Sl 5 20 35016
que se interpreta en espafol como:
Dicen: “Dios ha tenido un hijo”. jGlorificado sea!
mientras que en el quirda de ‘Asim se lee:

ez 5 20 32016
con la adicién de , (que significa “y” en espaiiol). De manera si-
milar, en el mismo quirda de Ibnu Amer, en la aleya 3:184 se lee:

A oy ke

mientras que en el quiraa de ‘Asim se lee sin la “_” en la palabra

3

En el altimo capitulo se han presentado brevemente algunos aspec-
tos de la ciencia de las quiraat. Un aspecto muy importante que no
ha sido cubierto aqui es el papel que juegan las diferentes quiraat
(mutawatir o no) en el drea del Fikh. Debido a la naturaleza de este
tema (que requiere una discusion amplia de Fikh sobre las varia-
ciones de opiniones entre los eruditos) no sera tratado aqui, pero
ninguna discusion sobre las quiraat esta completa sin ello.
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